ا ۱۱۳۰۱۸ 


٢ 





نبا 


تنالات :را حضال 


ہرئفاصسری 
شکھرارنیۓ ماک ممیت | د 
0ر 


: سے 
سکلاٹب رون لاف 


حمله حفقوی حفوظ 


طبع دوم : اکتوبر ہوہوع 


تعداد ٠ء‏ ٌَا 


ناڈ سہلہ استیاز علی تاج (سنارهۂ امتیاز) 
۱ ناظم مجلس ترق ادب ؛ لاھور 


مطبع : شفبق پربس ےپ ء کہیر ےٹریٹ ء لاھور 


مپٹم : ابس ۔ اعم ۔ شفیق 





قیمت ٠‏ پا یچ رو ہے صرف 





فمہر ستتا مضامینں 


صفحه 
پیش لفظ ر 
دقندھ طبع ن5 لئ شس 


مقدمہ طبع ول صن 
باب اول : علم فقہ کی تعریف اود اس کی ةسمیں 


باب دوم : اسلامی قانون سازی کی اجما ی تاریخ 
فصل اول - قانون سازی کے تختاف دور 


فصل دوم مذاھہب حنقی کان 4 
قصل سوم ۔_ مذھب سالق تہ ٣۴۹‏ 
فصل چہارم- مذھب شافعی ۵٥‏ 
فصل ہنجم ۔_ مذ عب حتبلل ۰ وہ 
فصل ششم _ وہ سنی مذاعب جو ختم رعو کئے مشا رت 
فصل ھقم ۔_ مذاہب شیعه ور ہے 
فصل عشم - قوائین عثانیہ اور جلة الاحکام 

العدلِة سی ۸۴ 
قفصل نہم - مشرق الک میں قانون سازی : 

کی ححریک امت و 


نصل دعم ‏ قوائین بورب ى تاریخ پر ایک نظر .....۔۔ م۱ 


ہاب سوم : قوانین اسلامی کے ماخذ 


فصل اول ۔ دلائل شرعيه ھا اما 
قصل دوم __ کناب الله مساف ٢۵۴۰‏ 
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7۰ لفظ 
تہ 
ہ۔ 


کتاب ہذا ”'فلسفہ النتریع نیالاسلام“ کا آردو ترجمهہ 
ے جے ڈاکٹر صحی محمصاىی ے عرى زبان میں تالیف 
کیا ۔ اس کا پہلا ایڈبئن ہم رء میں بیروت ے شائع ھوا 
تھا اور دوسراایٹڈینن ترعم اور اضافے کے ساتيی +خو رع می 


طتم و انت 
كە 


مصتف علام کا شإر زمانه حال کے نامور ىاعرین قانون 
میں ہونا ہے ۔ آب ۓ قانون کی تحصبل فرانیں میں کی اور 
اس کے بعد لنڈن یوئیورسٹی ہے بھی انون کی اعلیلٰ سند 
حاصل کی ۔ آب پہلے بیروت میں مسل|نوں کی عدالت مرافعه 
میں سرکاری وکل تھے ہ بھر وہاں کی امریکن بونیوىٹی 
میں عثای ضابطذ فانون اور روسی قانون کے پروفِسر رے ۔ 
آج کل آب ببروت میں عدال مرافعهة کے صدر هیں اور قانون 
کے متعلق متعدد کتابیں قرانسیسی اور عری زبان میں تالیف 
کر چکے ہیں ۔ قاضل مصٹف نے سشرق اور مغرب کے قدیم 
اور جدید قانونی صابطوں کا گہرا مطالعه کبا ہے اور اسلامی 
فقه ان کا خاص موضوع بحث ‏ ہ اس لے وہ یش نظ رکتاب 
گی تالیف کے لے غیر سعمولی صلاحیت اور اعلیت رکھتے 
ہس ؛ چٹاتیھ انھوں ۓ اس تالیف میں اسلامی فقهھ کے ارتقاء ' 
پر نھ٥صرف‏ تاریخی لحاظ ہے نہ ڈالل ھے بلک اکثر اسور 
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کے اسباب و علل ي تلا ش ى سے اور ان پر فسنا:ه انداز 
ہے تبصرہ کیا ےہ ۔ 

کتاب ھذا جن اغراض ہے لکھی گئی ے اور اس ک 
تالیف میں جن اصولوں ی ببروی یىی گنی کہ ء قاضل مصٹثف 
ے انھں خود عی اتے متدیے میں و ضاحتب سے بان کر دیا 
>> ؛ للہذا انھں ہاں دھراۓ کی ضرورت نہیں -‫ 
عے اور ھر یابت میں متعدد فصلیں ھی : 


باب اول میں فاتون یىی تعریف اور اس کے اصولوں کا 
بان عەء بھر اسلامی فقه اور اس کے حتلف سائل اور 
مباحث کا ذکر ےی ۔ 


باب دوم مس اسلامی فقھ کے ختلف مذاعب کی محتصر 
تارج ےہ اور ان کے باعمی قروعی اختلافات کا ببان ےہ ؛ 
نیز اسلامی ملکوں کے مروجھ قوانعن کے تعلق غروری 
معلومات ھی ۔ 


باب سوم میں اسلامی شریعت کے ماخذومصادرء 
یعنی کتاب ء سمت : اجاع اور قیاس اور دیگر ادله شرعيه؛ 
ثل استحسان و استصحاب کا بیان عے ء تیز احمہاد اور تقلید 
پر مححث ہے ۔ 

با کا ا اکا یت ا ےج 
زماے کے افتضاء ہے بیدا ھوقیق هی یارسم و رواج کہ اثر 
ہے معرض وجود میں آتی هیں ء تیز اس بات کی تحقیں يٌ ئی 


طٰٰ 


ھے کہ آىا ا ىحسلامی فقه بر رومی قانون اثر انداز ہواے 
نا بت 

باب پٹنجم میں بعض فواعد کليه کا بیان ے ء مثلا تصد 
و ارادہء اثات ء اقرار ہ شہادت وغیرہ ۔ 

ترجمے کا کام جناب مولوی ید احمد صاحب رضوی ے 
سرانجام دیا ع جو باکستان ک بجلس دستور ساز میں مترجم 
ھسں اور اس پرنظر انی راقم الحروف کے گا يھت 
مولانا موصوف نے انی گوناں گوں مصروفیتوں کے باوجود 
یەکراں قدر علعی خدمب جس نت اور فابلیت ہے سراتجام دی 
عے ؛ اس کا ننیجه ناظرین کرام کے سامنے ےہ ۔ 

بعض روسن خیال حلقوں ہے ىە آواز بار بار بلند کی 
گنی ے کہ اسلامی فقهہ کو موجودہ زماۓ کے نئے نقاضوں 
کی روشنی میں از سر نو ترتیب ديیا جاۓ؛ اس کے علاوہ 
با کسنان میں آج کل اسلامی نظام حکوست کے اجراء کا مسئلھ 
بھی درییشں عے ۔ لہذا امید وائثقی ےھ کھ اندریں حالات 
پس نظر کتاب خاص دل چسی کے ساتھ بڑھی جاۓ گی ۔ 


عنایت الله 
صدر سعبہ عرںی و اسلامیات 


گوراممنٹ کالج 0 لا ور 


یکم حرم ٢‏ ۵٢۱٣ھ‏ 


کر 
مطابق ‏ م اڈسٹ ؛ ۵ن۶۱۹ 


مقیںمہ طٌبع 
اٌںس کناب کی تالفہ ہہ سری غرضوغضات یه4 
بھی کہ عانون سازری و بارے سىیىس اسلامی نقطة نظر اج 
وضاحفت یق جاے اور ختلفب سدامے ققه اور زمانذ حال کے 
ضس وجهة موانی یق روتدہی م9 تثریقعب اسلا ۓکغ مطالفه نا 
_-0 


اس کاب کک ہلا انڈذسن ہماع میں نام ھوا تھا : 
چنانجه بعض دسی اور فانوتی حلفوں ۓ اس میں کای دلجسی 
کا اظہار کا۔ اس ے میں ۔مجیتا عوں که مژاف کتاب انے 
مقصد کے حصول مہں ایک حد تک کے مابغوا ہے ۔ ہہاں 
اس اس کی گنجائش ہیں که ان ہام علاء و فضلاء کا ذکر 
کیا جاۓ جٹھوں ۓ از راہثرم ىالبف عدا پر نمد یا تقریظ 
فرمائی ٠‏ لکن سیرے لے ان عمدہ ملاحظات کی نائضش کرنا 


ضرزوری لے <ح جو انیوں ے اس صحن سی ارناد فرساے ۔ 
چونکە ہلا ایدبٹن تام حلد خم عو یا ہ اس لے 
میس 0 اس کناب ور دو ىارہ حیا نے بر کمر عحمت 


باندعی ۔ ممرے ارادرے ککو اس اس سے بھی نعمویت جغاتی 
که بعض ملکوں میں اس تاب کو دوسری زیانوں می 
ترجمہ کرےۓ کا خیال بدا وا ؛ حتالبهہ حکوب بتجاب ۓے 


یی 


کک 


اس کے اردو نرجے کی اجازت چاھی اور واٹنگہن ۲ سس یكه4) 
کی ایک علمی جلس نے اس کے انگریزی ترجمے کی اجازت 
طاب کر کے میری عزت اقزائی ى ۔ 

طبع انی میں کناب کے اصل مضمون کو بەد۔تور باق 
رکھا گیا ےے ھےء مکر ہاں بعض مقامات میں فدرے امّافه یا 
تی ردق کی ۓےرء کو ںکه پہلے ایڈیشن کی اشاعت کے 
بعد ملکوں کے عوانین میں تبدیلی یدا عو جک ےہ ۔ 

میں اپنے آپ کو بڑا خوش فسمت سمجھتا ہھوں که اس 
طبع انی کو ناظرین ک خدمت میں ایک میارک دن ؛ یعی 
تل اکرم صلعم کے یسوم ولادت کے موقع پر یش کر 
رعاعوں۔ 


صحی محمصاقف 


بمروت 
و. رییع الاول ؛ ١٣۱۳ھ‏ 
مطابی .ح دسمیں ۶۱۹۵۱۰۰ 


مقی می طٰبع ارول 


گو مرور ایام کے ساتھ ساتھ قوسوں ک زندگیاں روبوش 
ہوق چلى گئیں مگر صفحات نارۓ بر کاروان رفه کے 
نتان ہا معاشرۂ انساتیکا ایسا لازوال سرہابە اور بنی نوع انسان 
کی اقتصادی اور معاشری زندگی کا ایسا آئينه یں جس میں 
حوادت بعیدہ کی نصاویر دعندلى نظر آی عسں اور حوادث 
فریہھ کی بالکل ساف اور واضح _ اس فطری احساس کے سیب 
واقعات پارینه کچھ ے روح اور نامانوس سے معلوم ھوے 
ھیں ء لکن تازہ گزررے ھوے واقعات میں کجھے ایے آثار 
زندگ باۓ جاۓ ھیںگوئٹا وه ھارے هی مہًاعدات اور 
گردو یش کے حالات ھیں ۔ 


باوحود اس اس کے ام نارعبھی وافعات سس ایک اسا 
رشتہ موجود عے جو ان کو ایک دوسرے سے مر بوط رکھتا 
عے اور اسی رشنه کے سہارے حوادث زمانہ ی تدریجی منزلی 
طے کرے عیں ٤‏ چنانجہ یه رشه زماےۓ کی سطح بر ایک موج 
کی صورت اختیار کر لیتا عے جو عاضی کو حال سے اور فلم 
کو جدند ے لا دینا ے ۔ 

اسی ‏ لے یہ ممکن نہیں کە وافعات فدمه اور ان کے 
تفرات کے اسباب کو ذعن نشین کے یہر عم واقعات جدیدہ 


ل 
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کے او کات ا تا 7 کر قد ات کے 
اباب و علل کا جالتا ذروری ے ۔ 

یيةە نارح کی ایک سساحہ حقیفف ےم کە اجتاعی رندگی کے 
حالات زمان و مان کے اختلاف ے بدلتے رہتے عیں اور 
حونکه آئن و فوانئن بھی اجتاعی زندیی کے مظاعر ہیں ؛ 
اس لے ثایت ھواکهھ عوانن اتاں بھی اختلاف زان و مان 
سے سناتر ہوے رھنے ہیں اور ىە بھی ثایت ھوگبا کە فوانین 
ا فالب وم کے اخلای و عادات اور روایات و رححانات کی 
سی ے بتا عے اور هومی زندیی کی سشغولیتوں کے تفاضے 
فوانبن کے آنٰنے می بالکل صاف نظر آاۓ ہیں - 

اس کے باوجود جو فوانی ایک دوسرے ہے ختلف نظر 
غی رتنے میں منسلکف یں اور حجب عم انھیں اتحاد و اختلاف 
میس عاثلتكف اور مشاہہتب بھی نارے ھی 


ودیع اور حدید فوائین کی می مغایرت و غاتلت راتم کے 
فا مات 72 وج حدیدہ 5 روشی میس لکیا گا ےے۔ 


یہ صرف عخحنصر 


الوشش یق کہ کھ صحح اور قایبل اعتاد ماخنوں بر بھروسهھ 
کئروں اور ان می سے سب سے زیادہ مستند ماخ ذکو دلیل راہ 


بناؤں - یه بات سب یر عیاں ہے که ابسی خوییاں ر کھنے 
وال لی کابیں سب نہیں ہو اکثر ایسے اوراف ہارینه کا مجموعد 
ہیں جو ارران سم کہ زرد کاۓحذ پر چھسی ہوئی یں ؛ جں کی 
چھبائی اس عدر نافص اور ے سلیقه ےہ کھ به سہولت بڑعی 
بھی نہیں جاسکتیں ۔ مزید برآں ان کے حواشی بھی بہت الجھے 
عو_ ےس ۔ اس تەً نیحه یه هھوا کھ بعض لوگوں ۓے 


دفت س٭طالعه ک5 کی وحهہ ہے ان کی حقیقی خوببوں کو نظر اتداز 
کر دیا اور ظاھری عیئن کدنائی ے اکا کر ان کا بڑعنا 
چھوڑ دیا ۔ 


عام لوگوں کے برعکس مجھے ان زرد رنک کی کتابوں ہے 
گویا عشی تھا جس بر جھے ناز ے کیو نکه ان میں فکر بلغ 
کا ے انداز خزانه پوشیدہ ے اور ایسی تادر اور گراں قدر 
حقیفات علمی کا ذخبرہ موجود عے جو ہارے اسلاف نے 
بڑی کد و کاوش اور عری ریزی کے بعد جمع کا تھا ۔ 

ناب هھذدا کی تالیف کا پہلا مقصد ىهە ےہ که میں ان 
زرد کتابوں کے گراں بہا علمی خزانو ں کو ذبط تحریر میں لاؤں 
اور انھں آراۓ جدیدہ و افکار نو کے بالمقابل رکھ کر ان کی 
باهھمی عوافقت اور خالقت کے پہلوؤں کو وضاحب کے ساتھ 
بیان کر دوں اور دونوں زاویه ھاۓ تہ کے دلائل و براءہن 
بھی یں کردوں ۔ میں نے زیادہ تر یه کوشش کی ہہ کہ 
ان ے میں جو مواد فراعم کروں اے ے بلا کسی اف 
طرفداری کے اور بل کسی راے کو ترجبح دےۓ سے کم و 
کاسٹ بجنسە پیش کر دوں اور اس کا فیصله قارئین وم م یا 
دوسرے محققین پر چھوڑ دوں ۔ 


س‌ 


جھے سو کہ اس طرح میں دسنور سازی کا اسلامی 
نظر ىه غیر مسلم حضرات اور ان کے ارباب قفکر کے سامنے 
پوری وضاحت کے ساتھ بش کر وت اور بەقدر امکان ان 
لغزشوں کا ازاله بھی کر سکوں کا جو بعض لوگوں نے سرزد 
ہوٹی ہیں - اتھی میں ہے مستشرقین اور ات کہ نقتی فدم یر 
حلنے والے حضرات ہیں جتھوں نۓ ایے مضامبن بر قلم 
ایا که اول نو وہ ان مضامین کی زبان ھی ہے کا حعه 
وافف نە تھے ٤‏ دوسرے وہ اس فن کے اصل ماخذوں ہے بھی 
بيەتھ تھے - تحفیں علمی کی دنا میں فکر و ادراک ی 
لغزسیں ناقابل عفو نصور یی جاتی ہر ؛ خواہ وہ سہواً ھوں یا 
عجات میں سر ژد عوں ہ خواہ ان کا سبب کوتاھی کاوش ہو 
یپا ننقیدی ہی دتی اور خواە وه ذایق اغراض یق یٹ وجے ہے 
عوں ۔ 

نز مجھے امید عے کھ کتاب عذا کے ذریعے میں اسلامی 
داتون دان حضرات کو ؛ بالخصوص ”۶ عله احکام عدليه “ ے 
باخبر لوگوں کو مغری فانون سازی کے طریقوں اور دونوں 
طریقوں کے عدر منتٹرک اور ما به الامتیاز ے روشتاس کراۓ 
میں بەقدر استطاعت کامیاب ہو جاؤں کا ۔ 

کتاب ہذا کی تالیف ے یہی میرا مقصد ے - اگر 
اس مقصد میں جزوی طور پر بھی کایاب ھوگیا تو لے ابنی 
خوش نصیبی سمجھوں کكػا > ”'وسا اوتیتم سن العلم الا فطیااہٴ' 

دوسرے مؤلفین کا دستور ےکه اپتی تالیف پی یکرۓ 
وت ضرف از رادکسر نفسی فارثین سے ابی غلطی یا سہو 
کی تتثرب جچاہتے یں ؛ لکن میں اپنی اس کتاب میں از راہ 


ح 
کسر نفسی نہیں ء بلکه ابی ے بضاعتی کے پیش نظر معترف 
چاعنا بیة نسبت ان کے زنادہ ضروری فٍفِ ۔ 


آخر میں یه عرض کر دتا بھی ناگزیر معلوم ھوتاعہ 
که يیە کتاب صرف مقدمه ے ایک دوسری تالف کا جو اس 
کے بعد ان شاء اللہ تعاليٰ عدب١‏ ناظرین کروں کا جس میں 
'”'قانون معاہدات وموجبات کے عام اسلامی نظریات“ پر 
عختلف مذاعھب کے زاویيه عاےۓ نٹکاہ ک روغعی میں سہر 
حاصل بحت کی کئی ے؛ خصوصاً مذھہب حنی اور دوسرے 
ام عہدین کے مذاب اور معاشرۂ جدیدہ کے فوانین نو کی 
روشنی میں ؛ جن مس لبنان ؛ انکلستان اور فرانس کے قوانین 
خاص طور پر فایل ذکر ھیں ””والہ ولی التوفیق ق الیدایة 
والنہایة ““'۔ 


بہروت ؛ یکم نومیر ء ۵ء صیحی حمصانى 








۱ ۔- زیر طبع ے اور دو جلدوں میں‌ے ۔ ۰ 


فصل 


اس . قسہیں 

تا .- ۰ 7 

7 ن مدی الطبع ا ۳ 
ہمارے لے کن نہب کد اس موغع پر ان مخعلف نظریوں 
کو نان کرس جں مس معاشرے کی حققت ے بحت کی 
بی عەء نهھ روسو اور اس جسے فاہنوں کے اس قول ک 
نامععوبت ببان کرے کا ىہ سوفںع ے که انسان ابتداۓ 
آفرینش میں فطرہ' ننہائی کی زندیق بسر کرتا بيااور 
معاشرہ افراد انسانی کے صل جل کر رھنے ے پیدا ھا٢‏ 
بلکه یہاں حم صرف وعی راۓ بان کریں کے جو آج کل کے 
علاۓے تمدن کے نزدیک سب ے زیادہ صحیح ےر اوروہ ىە 
له انسان فطرہ مدں الطع 5 اور اجماعی زندی اس 2 

لے ناکزیر عغے ۔ 

مذکورہ باا حفہقتب کا یه لازسی نتمجےە ے 


کػه عوانن اور شرائع معاشرۂ انسانی میں معرض وجود می 


۸1'۱3۲ 12 07ا72‎ 2  -ج‎ 
۱ء50‎ ٥01٢٠٢006 ٢ 


ر۰ 


با اختیار حاکم کے بغیر جو ظلم و تعدی کو ما کر عدل فائم 
کر سکے ء دبا میں نوع ء انسانی کی بقا نامکن ے'۔ 

قروت اولول یق نارےۓ کا مطالعه کرے والے رات 
ان قوانِن کو (جن کا نصبالعبن عدل و انصاف یی تائید 
ے) قبائل کی ان عادات و خصائل کے ساتھ مخلوط بائیں کے 
چو متوارث چلی آتی ھیں اور حسوس کریں گر کھ یه فوانین 
مذھبی آئین اور اخلاق و معاشی ضابطوں ے الگ نہی ھی ۔ 


انسانی دوانعن اقواء عالم 23 تمام برای عادات و رسوم 
کا ایک خلوط جموعہ ھیں ۔ بھ ایک ایسی تارخی صداف ے 
جو محق ین تارج قوانین کے ئزدیکے تتتبر ے جسے 
مائن انگریز٢‏ اور ڈ یکولاےع فرانسبسی٣‏ ۔ ان محعفین نے اسی 
نارخی صداف ے بح تکرنے عرئۓ ابنی تائد میں ان وانعات 
کو سنں کیا ےہ جو عندء یونان اور روم وغبرہ مدع افواء 
عالم کی تارۓ ے ساخوذ ھی اور اس تاریخی صداقت کو 
اسے وی دلائل ے ثابت کیا ہے جن ے انگریز مصتف 
. ڈائمتڈ٣‏ جےسسے خالفس کی راۓ کی پوری طرح نردیند 
ہو جابی ےی ۔ 


رد ممّدمه ابن خلدون ء مطبع بیةھ؛ صعہرء صّٰحه 
ق۳ مجح وہر-ے۔,جر۔ 

پ۔ اپنی کتاب' 'ا(قانون القد یع“ ,3/31016 50701067 ۲۷م518) 
('چصآ عص نز ج۸“ میں ۔ 

م۔ اپنی کاب''المدینةالتد مه“ 1:۰٥''ںوناصٹ‏ ٤ااك) )'']٢‏ 
(ءوصدالسادة٥)‏ ٥ا ۶۵:٠:[‏ 

م-٭<یکھو اس کی کتاب !'ا نون العصورالاوی““ 0:301000'9) 
(18۷۷ ۴ ناناعصتترط مطبرعه لندن جمیوم ۔ اس رر 


۵ 

ابتدائی دور میں چو کہ انسانوں یق تمام اجتاعی زندق 
بالکی سادهہ تھی اس لے ان کے عادات و رسوم بھی ‌سادہ تھے۔ 
اس زماے میں غوانین کا نفاڈ ہہلے کی راےۓے عامه اور اس کے 
سردار کے اقتدار پر موقوف نھا اور کبھی بمصداق ''جس کی 
دتھی آسی کی بھیئیں“' انفرادی افدار پر بھی - 

جب نمدن انسائق ے نترق کی تو اس ہے معاشرے کے 
حالات بھی بدلے اور انسانوں میں ےت لاف صسسم .2 
نعلعات و روابط بیدا ھوگۓے اور ان میں یجیدٌکیاں اور 
دشواریاں پش آۓ لگیں ۔ حقوق انسائی کی حفاظت کے لے 
واضح عوانن ڈ5 کی صرورت ہیس آئی ء پھر یه فوانہن دوسری 
باذاتای رمزیرے: الک ھوۓ لگ ۔ سسردار فبہلے یىی حکه 
حکوسہتٹ ے لے یی اور حکومت عی اپنے حکموں ادر اجتاعی 
لاب کے ذریعے نتفیذ فوانین کا کام انجام دینے لق ۔ 

لفظ فانون اپی اسل کے لحاظ ے یو نانی لفظا ےے! حو 

سرنائیف؟ کے ذریعےعری زبان میں آیا ۔ یھ لفظ در ال مسطرة 

مھ حممحۂہ ظ ۰ 
5١ز‏ مم ,1935 ٢ج1‏ ط:ناوھدک۶ة ہت ٣۷۲صنڈ‏ اساددجھ 
ہیفص تنقید کی گئی ےًٗ۔ 

-١‏ دیکی انسائکاو پیڈیا آف اسلام ٤‏ لؤفظط ۴)۵ ۓے 
بمن ہمہیس۔ہ 

-٦‏ تاجالعروس جلد ۹ +٤‏ صتحہ ض۵ میں مذدکور ے که 
لفظ فانون روسی( بوٹانی) یا فارسی لفط عے اور . حیطالمحیط میں اس 
لفظ کو سریانی قرار ديا گیا ےۓ ۔ درحققت یه لفظ دونای 
شی ے: ٤٤‏ ڈیڈ اس یہ بھی یو نای ے یا۔ ریھےہ سریانی 


٦ 


(لائنیں کیہنچنے کا رولر) وک معتول سی استعمال دوتا تیا 7٦‏ 
اس کے بعد فاعدہ کے معنوں میں مستعمل ھوا اور آچکل ىە لعط 

عری زبان میں یه لفظ 'سقیاس کل ی٣‏ یعتی 'ھر جز 
کے اندازہ کرے کا آله؟“ کے معنوں میں استععال عوتا عے اور 


ہس ے اس لفظ کے وہ عام معی بدا عوۓ کھ یه لفط ھر 
حامع 
”نانون مسحۓۂ اور 'فوانن قطرت 


اور ضروری قاعدے کے لے بولا جاے لک ء چناتجہ 
' وغیرہ کاٹ بولے 
جاے ھیں“۔ 

فقہاۓ اسلام ابی اصطلاح میں لفظ قانون شا۔د ھی 
اےعال کرۓ هھیں ء بلک اس کے بجاۓ شرع ء شریعة اور 
حکم شرعی وغیرہ الفاظ استعال کر ے ھیں ؛ حیساکهە عم آئندہ 
دبکھیں گے ۔ آج کل لفظ قانون کے تین معنٔی میں : 

لنظ تاتوت کے پہلے تعثی جو سس ہے ز[بادہ 
یه ہیں َده آن ے خاص احکام شرعیه کا 
ار ے۳ ؟ جنانجه ''دانونالحزاءالعثای (بعغی 


عام هی ؛ 
حجموعه س 
۱- :071100م۲2 ز0ا ۲۵۳۷ ٥0ص‏ 
۔۔ ”'ےانالعرب '“مصنقه ابن منظور (حلدےصفحه ۹ (٣‏ اور 
”واموس الےحِط)' محصِمَةّهة فمر دز آیادی ) حلد صذحهہ ےو 1 
حاتاے۔ 
۔ امام غزالٰدے علماعول یکتاب''مستصقی' '(مصر ے۱۹۳۴ ھپ 
حلد ۱ صفحه ہ) میں غواتین حدید سے جِی معنی ماد 
لیے ھی ۔ 
سے .6لم ب006 


ے‫ 
سلطذت ]اتی کا غانون سزا) اور ”'فانون ااحوجبات والعقود 
البتانی'' (یعنی حکوحت لبنان کے عہود و موائبی کا فانون) 
وغضرہ کاب بولے جاے عیں ۔ 

قانون کے نوسرے وە عارمعٌی ھی جن سے آئس و 
ضوائط مراد ھی۱اء جیسے عم ىانون انکریزی با فانون 
کا ہیں وشحبرہ کلاب استعال کرنے یں ۔ شرع و شریعه کا 
لفط عری زبان مس لعط شارع ہے لا اہ اور شارع کے 

بت 

معنی اه (عز و جل) کے ہیں جو اسلامی شریعب کا سب 
سے ہلا ماخد ےےل ؛ جیسا که آئندہ بہان ھود۔ 

اور آخری معی ه ھی کے اط بانون ایک 
خاص صورب میں ھر اس فناعدے کے لۓ بولا جانا 
غے جو معاملات عامه کے قواعد میں سے ھو؟۲؛: مثلا 
کہا جاتا ے کہ مجلس نوابے ےۓ غله رو ٹنے کی مانعت 
کا مانون بنایا ۔ اس طرح کی اور بيی ہب سی خثالیں ہیں ۔ 
جس قانون کا لفظا اس معتی مِں استعال عو تو اس یق کی 
خصوصبات یس :ٍ اول یە له اس کا تعلقی د نیاوی معاملات 
ہے هو تا ےل )ء عبادات سے اًپی ٤‏ پرخلاف تواعد ےه اسلامی 
کے که جس مس دنن اور فضاء دونوں ے بیک وقت ےث 


[0 ,]ا‎ ]۵۶٥0٠٠٤٢, 1 ٥:٥ا٥٤‎ -١ 
+۔ (ہا٭:0) ,01ا ,۵۷.] ۸ ۹ع]) عانون کے یہی معتی کات‎ 
'دوائعن ف تہ تی نب لخص ا'مءذھب المالکیه؟'' مطبوعه بارس‎ 
ستھ حےسچ رع میں امام بوالعاسم بن جزی نے استعمال کیے‎ 
ہیں جو غرناطه کے رھنے والے تھے اور آٹھویں صدی عجری‎ 
کے شروع میں (م وہسرمے) یعنی چودھویں صدی یسوی کے‎ 

!واخر میں زندہ تھے ۔ 


۸ 


عوى کے ۔ دوسرے آیةا له ا سے نون کا انقاڈ: حکؤت ہز 
موقوف هوتا ع۔ تسرے لہ ت0ھ"908تھ+"( لے کی 
طرح کسی خاص معاماے نا سخصس کے لے نہیں بٹانا جانا 
بلکہ بغیر کسی تفردی و خصوصیت کے قام انساتوں ىا 
اسانوں کہ کسی طابغے کے لے وضع ا جانا ے ۔ 

مسلط ژانيه مس لتعنا فانون اکثر ان سرکاری احکام 
کہ لئے اسعال ھوتا لیا جنہیں حکویب جاری کری نی 
تا نحە یه احام ضرع نے کے آت احکام ہے علحدہ سمجیے 
جائیں جو سرخ کے تعروف دلائل پر ميبی غ8 ۔ ل٭ 
قری بالخصوص اس مسللے مس بالکل واضح ھوجانا حے 
جی ہے تعلقی حکوتب ا فاتون سرنعت کے احکام سے 
سعادم ھو؛ جسے سود شرعا حرام مے لکں قانونا 
جائز ےہ ۔ 

لعط شریعت بھی فانون کے معتوں میں اسعال ھونا ےہ : 
جاعےه !' وا ےی ”عوانس‌اسلام' کے کے معنوں میں آناا ےہ 
اسی طرح مسسلإن عل] ے اصول نے لفظ حکم آئو فانون شرعی 
کت معنوں میں اور لفظ حا کم کو شارع کے لیے اسعال کیا 

۔ اب كکًم ان لنظوں یی قم اخذنفار سای بس 


أ1۔ نوف حعفری کی سہور کتاب ۔ 


کل لفظط حا ڈم کے اوز بھی 8 ی معنی ھی : چتاعه 

اوغا 7 امورااتعامی کے کے افسر اعلول 7 کو زی سر کا ا و 

و ے حسے حا- ئم لہناں اور جج اع لئے ےی حچناعود 

کملاصاح بولتے عی اور اط پی ا ھی .سد حکم اور 
ے مہتعمل هر اعےعی۔ 


شمرے ھیں ۔ 
علم اصول اور حکم شرعی : 

علم اصول وہ علم ےہ جس میں دلانل ٹسرع ہد 
استناط احکام کے طریقوں مس محت ھہوی ےہ اس و م 
موضوع قی ےی احکام و دلائل ھی ۔- 

اسلامی قانون ساڑزی 9 اصول اور ماخد بھی دلائل 
شرع کہلاے ھس اور ان مس سے جن پر سب علاء کا 
اشای ۓے ء جار ھیں : قرآنکرعء سب نبیوی ؛ اجاع اب 
اس ۔ ان ٢ك‏ بیاں اکاے باب سس آے ئح۔ 

حکم شرع شارع (الل نعالیل) کا او. حکم عے جس میس 
سرعی نمطة نلاہ سے وی مصلحت هو دوسرے لفظوں می 
علاے اہول کے نزدیک حکم شرع وہ حکم عہ جو شارع! 
سی اه نعالول ے اپنے مہب بندوں لو دنا ھو؛ حواہ 
اس حکم میں سی بات ٴذ مطالبه کو یا ڈسی امس کا اخار 
دی جائۓ یا اعال انسانی ہے آداب اور طریفے هوں ۔ جہا 
لہ آب سمجھتے عوں گہ ہ بە ایسی تعریف ے جو فانون کے 
اس خاص سعتی ے ختلف نہیں جس کی وضاحت ہم کر حکے 
ہیں اسی لے اس قاعدہ کليه کے بارے مس جو کناب 
''محامع الحقائق“ میس ہے ؛ کہا با اے ئ ه ”'حکم کا 
تنصب‌العیں اجناعی ھوناے تد که انفرادی؟ ''- بىعنی وہ ۔انون 

> اسدی ق کتاب لاحم ی اصول الاحکام 0 (حلد . 
صفحه وم) ۔ 

ج۔ ابو سعید الخادمی کی :سنیف ”مجاس ااحتائی ' اور اس یق 
ترح متاقع الدقائیٴ معذمفة مصطفول ٹن جچد الکوز سععاری 
مطبوعه استتیول ر ےپرھ؛+ صتحھ ہرم۔ 


307 
3 طرح عام ھوتا ہے جو کسی خاض فرد ىا خاص 
حکم شرعی کے لے تن جزوں کا وجود ضروری ہے : 
حائم؛ عحکوم فِه اور محکوم علبيه ۔ جناتضه حاکم معتی 
شارع ہے جو الله تعالبی ھے ء کیونکھ شرع اسلامی می سس 
سے تپ الا احکام صادر زنک والا وھی ہے اور حکوم فِه وہ 
۱ و ا 
عمل ےے جس کے لے وہ حکمشرعی دیا نیا هو اور حکومعليه 
انسان ۓے ہحو حکم شرعی کا مکاب ےحے مگر قفر نٹ احکام 
ْ2 لے یه تصرط سے که اسان عافل د3 ذی عوش عو حو 
احتام ا ماد موے یىی ملاحسب ر کیتا هو کیونلکه بعض 
عرارض اس صلاحبت پر انر انداز عوے ہیں خواہ وہ آسانی 
عوں حو انسان سے دائرۂ اخسار سے باعر ھی ؛ جسسے صغرسدی 
دبوانقء سراف ؛ فندء مرض ء وت اور بھول . خواە ان ک 
بعلی انسان کے ابنے عمل ہے ٭و جسے مه ؛ بیہودہ کوئی؛ 
ٴ غلطی ۹ لاعلمی ؛ سقر 


ہہ ۔-خرہ بن ٤‏ حہاقت ؛ فضول خرچج 


اور حر واکراہء۔ 


کا 


حکم تسرعی یی دونسمیں ہیں : نکلئی اور وضعی ۔ 
ح م تکاسی وه ےہ جو براہ راسٹ ان اعال ے بنعاںی ہو جنک 
عسل انسان ے مطلوب هو یا جس کا اے اختیار دباگیا هو ۔ 
اس بلحاظ ےاعال انسانی با سم کے ہوۓ : پہلا واجب ء 
دوسرا مندوب ؛ بسرا مباحء حوتیا مکروہ اور یایواں حرام 5 
واجب وہ عمل ےے جس کا کرناازروے شرع ضروری ہو 
اور ٹوک کرنا قابل مذمت و ۔ حرام وہ عمل ےے جس کا 


نرک کرنا از روۓ شرع ضروری هو او رکرنا ملموم عو - 


“‌) 

مندوب ىا (مستحب) و عمل ےے جس کا کرنا از روے شرع 
مطلوت عو اور کرنا تطعاً مذموم نە هو _ مکروہ وہ عمل ے 
جو از روۓ شرع مطلوب هو او رکرنا گناہ نە هو اور 

یىی حک کرات تف می و ے يا نه ئرے کا انسان کو 
7 عوء نعی تھ نو نے کرے میں کوئی ثواب با بہتری 
هو اور نے ترک کر ہین کوی گناہ یا براق غو ٢‏ 
مثال آۃڈ كریمة ''و احل الله البہع و حرم الرىا ٣‏ یعنی 
الہ تعاللی ے بہع کو سباح اور سود کو حرام کیا۔ اس 
آىذ ہیں خرد و فروخت حکم ٹک5اخی مباح کی مثال ےہ اور 
(ربا) سود حکم تی حرام یی متال ےہ ۔ اسی طرح اور 
ہس سی سنالیں ھیں ۔ 

حکم وضعی وہ حکم ے جو دذات خود کوئی حکم نەعو 
بلکه کس سیب ىا شر نا لسی اس عاتم کی وجه ہے بتابا 
باعو جو افعال انسانی کا نہجە عو ؛ جیسے کسی امس کا 
صحبح یا باطل ھونا سا آلسی اس کی رخصت ء بعنی 
حالب حبوری حرام جز اسععال ٹ رے کی اجازت هونا با 
عزیستء یعنی کسی چیز کا اصالا مباح هوتا۔ وضاحت کے لے 
ان منالوں پر ور کیجئے 
سبہب : جیسے قتل فصاص کا سبب ہے ۔ یس اس مثال 

میں فصاص ایک حکم وضعی ےہ جو فتل ىٌ 
وجہ سے ےے لڈونکہ فتل اس کا سبب ہھےہے۔ 

ر۔ آمدی کی کتاب الا کا فی اصول الاحکام/'“جلد اول: 
صمجد ‏ وج-61 ۔ 


ہ- سوره بفرہ (م) د۵ے۔ 


مام : 


رخصه؛: 


عزیحة : 


ری 
اسی طرح فروختب دہ جز پر خریدار کا قبضه 
نکمیل نت ےے۔ یسں‌اس مثال میں‌تکمیل 
یع ایک حکم وسعی ہے جو مسرط بالنِضه 
آعے کیوتکہھ بیع بل ِشه مکمل نہیں وق ۔ 


جسِسے خار سب کد ات لد می انعفاد بیع 
کا مائع فرار دیاکا لج ؛ یعی آفر فروختٹت شدہ 
چز میں کوئی ابسا عیب نکل آےۓ جس ہے 
اس کی میمت کم عو جاےۓ نو اس ہے خریدار 
لو ەسخ بح کا اختار بای رے 5ء للہدا بیع 
نافذ ند ہوگی ۔ اس میں بیع فسخ کرۓ کا 
اما اوت ور سانمع ء 
یعی عیب ذ یف وحهہ ہے ھتا اد 

جیسے عافل و ڈی وش کی بیع صحیح آعےہ ۔ 
جیسے دیواۓ اور ہاگل کی بیع باطل ے ۔ ان 
دونتوں بثالوں میں صحس و بطلان حکم 
وضعی ھی ۔- 

جیسے سی محجبوری کی حالت میں حرام چیڑ 
کا استعال جانلز ہو جاتاہے ۔ 

جیسے و احکام جو اصاله مباح عوں جسے 
معاملات بحخارت وغیرہ س 


علم فةه کی تعریفصف 


فقه کے لغوی معتی 'سمجےھ؟ کے ھہیں اور اس کے یہی معنی 
آيهہ فرآنىی میں استعال ہیں کے ھس  :‏ لو طبع علیل دوبھم 


: سے 
قیم لا یفقھون“'' - نی اللہ تعالول ۓ ان کے دلوں پر سہر 
لگادی ھ ء اس لے وہ نہیں سمجھتے ۔ لیکن اصطلاح شرع 
میس فقه کا لفظ عام دین 8 لۓ عُعوص ےہ اس لئے علم فنه 
کا عالم فقيه٢‏ ککہلانا ھے ۔ مرج 

عحلةالاحکام العدليه کی بہلى دفقعد مہں ففه کی ىە تعربف 
کی کئی ھ : 

”الِمفه علام بالمسائل الشرعیة؟““ ء یعی اعال شرعيه کے 
مسائل کا علم ''فعه؟/ کہلاتا ے ۔ لیکن ققه کی جو تعربف 
علاۓ فقہ ۓ کی ےہ وہ اس تعریف ہے زیادہ جامع ھے۔ ان کے 
قزدیک فقه ”ان فروعی احکام شرعبه کا علم ہے جو تفصیلی 
دلائل ے ماخوذ ہو“۔ 


تعریف کی مزید تشرح پہلی تعریف کے مطابق ففہ 
ایک علم ے؛ ۔ البته فقہاء ے کبھی علم کو قہم ء یعتی 
سمجھ بوجھ کے معتوں میں استعال کِا ے؛ لیکن اس میں بھی 
شک نہیں کہ فضہا ۓ فقد کا مطالعه اس طور پر کیا ےہ که 
اس کا خاص موضوع ےے اور خاص اصول ہیں ۔ اس سے ظاعر 
ھوتاے کہ انھوں ۓے قفه کو اسے معتوں میں استعالکباعے 
جو آجکل ھم سمجھتے ہیں اور بہی معنی زمانڈ حال کی مروجه 
اور مقبول راۓ کے مواقی هیں‌٣‏ ء کو بعض علاۓ فائون کو 


و- سورۂ توبه (۹) ےہ ۔ 

پ۔ ”'عرالرائق““شرح ”' کنزالدقائق“؛ مصتقھ ابن تجم (جلد١؛‏ 
صفحه س) صحاح اور ضیاءالعلوم ے ماخوڈ ۔ 

۔- یلانیوال ''”العاتون المدتی ؟؛ (سطوعھ پرس سلہ 
ہہورع جلد رء؛ ععر پ) اور اوسن کی تی 
'''ہنانا٥‏ '٭5؛ د554 ۹٥٥‏ ۲۸٣م:(ء0['‏ ۶؛(بتیه صفحەم ٍ پر دیکھو) 


٣۳ى‎ 

اس معنی کہ تسام کرےۓ میں بس و یش ے! اور وہ اس وجه 
ے بیدا ھوا کهھ علم قه کا موضوع اجتاعی نظریوں کے 
سان ساتھ بدلنا رعنا ۓےےہ اور انسافئی زندیق کے نظاعر اور 
ماحول ے سناثر ہوتا ے ۔ اسی لے بعض متقدمین ے فقه کو 
ایک فن قرار دیا عے ۔ اسی طرح سلسوس رومانی ۓ فهة یىی 
تعریف بالفاظ ”'فنالعدل والانصاف'' یق ے ء بعی فمقه 

عدل و انصاف کافن ے٣۔‏ 


دوسری تعر رف ۔ ''فقعه احکام شرعه کا علم ہے''۔ 


حکم شرعی ی عریف اور نشري پہلے بہان مو چکی ے۔ 
لعفط الفرعید سے یاہ سراد ےہ ئه احکام فع سے ان عملی مسائل 
ے متنعلق ہوے ہیں جو ذمه دار لوکوں کے معاملات ہے 
پیدا عوۓ ھیں اور ایے مسائل کے احکام اس لیے فروع 
کہلاۓ یں تاٴکە ان میں اور ان کے اصول میں فرق ھوسکے 
بنےے صفقدهہ ك۳ 7 ۱ 
مطموعھ لن سله ۔موظّ۶ۃ صفحه جے اور کہتون ٴی نتاب 
٥٥ہ٥٤أا۷٣۳٠٣٢ناآ‏ ٠ہ‏ حدہزمزعرون۳ بصعداد٭سھلت ‏ ×ط7'' 
مطبوعهھ [ندن ہنھ ۹۳۰ ١ء‏ صنحھ ۱ اور اس ہے بعد ۔ 


ر۔ دیکھو نمریر لارڈ رائٹ کی جو |نووں ۓ لندن یونیورسٹی 
میں بتاریخ مم اکتویر ےماورء یّ زبزاہ۷اءد0) ۷×س( 
7 ,7 ۸۰:۷:) - 


ہ۔ فقه کی یه تعریف بروایت سلسوس روساتی بوستنیانوس ے 
ےہوعه الدیجستا کے سروع میں بیان کی ےد فدہ انا ا٥٥۶“‏ 
,المڈہ4  ٥6[ ۰٤‏ ٤اصوع‏ ءا ٤‏ وھھ ہصناادا[حصد دنانا9[ 
''زوەوۃ ٢٥٢‏ نثھد٥ط‏ تصھ اد تنال 


ه۵ 


اور یہی اصول وء دلائل ت رعيه ھیں جو علم اہول ففةه کا 
موضوع ہیں اور جس کی صراحت پہلے ق 1 
یسری تع ریف 7 فضہاء ےے علم فقه یک اس تعریف می 
حو مل میں مذ کور ے ء؛ فمهہھے الفاظ زیاد کے ھس ”یعشثت 
ادله مت التفصیلب“' یعنی فقه وہ علم ےی جز 
فرض ے الہ اپد نر و ان اور کرت اد لا ل کے ذریعے 
احکام اور ان کے دلائل میں اس منطی ارتباط کو سمجیے جو 
دونوں میں موجود عے ؟؛ چناج اتھی اصول کليه کے منعلی 
'المجامع'' میں کہا گیا ے کہ ''الاسباب مطلوبة الاحکام' 
(یعنی احکام کے لیے اسباب کا جاتتا ضروری هے)١‏ ۔ 


فقہ اسلاھی دین و معاملات دونوں پر مشتمل عے 
رق ےک لت فریسا کر ع اس مدھب کا نام 
عے جو اللہ نعا یی ےۓے اپنے رسول کے ذریعے تازل قرمایا او 
لعظ شرع کے اسی معنی کا استعال ان آیاپ کریعہ میں 
موجود ہے : ”شرع لم من الین ما اوسی بد توخا و الین 
اوحینا الیک وسا وصیتابغ ابیراھهم و موسول و عسوا“' 
مسلانو ! الہ نعال ی ۓ تمھارے لے وە دبن معرر کیا جس 
کا نوح عليه السلام کو حکم دیا اور وعی حکم عم ۓے بذریعه 
وحی آب کو بھیجا اور اسی دین کا حکم ہم نے ابراہم 
موسیٰ اور عیيسول کو دیا۔ ''و لکلی جعلنا مکم 


۔ آندی (جلد ر صقد ١‏ صفحه 7 اور 'المجایم؟ نوز زان فی شرع 
”السناتم* (صفحد إ۱ رم)۔ 


لک“ 


شرعیه و منہاجا “' اور (ئنم میں ےہ ھر ایک کے لیے ہم ے 
راء مستقم مقررک) ۔ 'ئم جعلتاك علىی شریعة من الاس 
فانہعہا ولا قتبع اھواء الذبنْ لا یعلمون“ ۔ بیر (اے غۓد !) 
*ھم ۓے تمھیں دبن کے سبدعے راسے پر قائم کر دباء بس تم 
اسی راستے ہر چلو اور جاھل لونوں ىٌ بیروی ند ٹرو'۔ 

پس شارع حفبغی صرف الہ نعا لی عے جس ے شریعت 
اسلامی کے ذریعه دین ودنا دونوں کے احکام نازل فرماےۓء 
اس بے تدریق طور پر علم فلة میں عبادات اور عاملات 
دونوں ہے حث کی جانی ے اور علاۓٗ اصول علم فقه کو 
علوم دینیة می مار کرتے ہیں ۔ نیز معاملات کا اپنے اصولو 
مآخذ ء احکام تقسبر ؛ اجہادء طریقه ھاۓٗفکروتجسس 
اور اسدلال کے اعصسبار سے دىن کے رشتے میں منسلک هونا 
بھی ایک قدرتی اس ھؤا٢۔‏ 

عم پہلے ببان کر چکے میں که قدچ اقوام کے نزدنک 
معامدلات کے احکام دیکر مراسم دبی و رسومات دنیوی کے 
ساددو غفلوظ تھے ؛+ لیکن فوانن سلی سسادڈل دیی سے 
آھسله آعستہ مغری مالک میں الگ ھوے آئے یہاں تک که 
یه غربق اس زماۓ می بالکل مکمل غوگئی جب رومی 
سلطف کا آىاب نرق کے نصف الہار پر نیا اور آج قاون 
کا اطلاق صرف شضہری امور بر هونا سے اور علم فانون 





معاعلات دنہاوی کے لیے وضخ کردہ حتوری کے ساتھ وص 


ا سورۂ شوری (چم) ب+رء سور مائله رج) ہم ٤‏ سورڈ 
جائیع (م) ہ۱١۔‏ 


۲ ”'المستصفی““ مصنفہ امام غزا ی جلد اول ء صفحە م٠‏ 





هو کر رہ گیا'۔ 

الغرض شریعت اسلاسی اپنے مآخذ اور بنیادی احکام 
کے لحاظ سے خدائی شریعٹ ہے اور دنیوی ىانون کا اطلاق 
صرف معاملات تک محدود ہے ء جس کے احکام حکومت صادر 
کریق سے اور حکومت عی مصالح ملکی کے لحاظ ے قانون 
وضع کرتی ھے ؛ ان میں ترمیم کرتی ےہ اور انھیں منسوخ 


کرقی ہے ۔ 
علم فقه کی تقسیم : 


جونکه عام ققه کا اطلاق دین اور دنا دونوں پر 
ببک وقت عوتا عےہ اس لے عميں معلوم ھوگیا کہ مسائل 
فقه کو دو بڑی قسمعوں میں کیوں تقسم کا گیا ھھ : 
ایک عبادات جو امور آخرت ہے متعلی یں ؛ جسے ماز 
زکواۃ ء روزہ اور حچ ۔ یه قسم عاری اس کاب کے موضوع 
سے خارج ےے دوسری قسم دنیاوی امور ہے علق ے ء 
اس کی نین قسمیں عغیں : عقوبات (نعزدرات) ء مناکحات 
(احکام نکاح) اور دیگر معاملات ۔ 


ژناکاری 7 شراب خواری اور حجھوئی ہەت لکانا وغرہ اور ان 


جرائم کی سزاؤں سے حت کی جاتیق ے ؛ جیسے قصاص: 





اہ جو تعریف یوسٹتیا :وس کی کناب 'الاحکام' ہے شروع 
میں درج کہ علم حقوق ے دیٹی اور دنباوی دونوں ہم کے 
احکام ساد ھی وہ اس سے بالکل مختاف عے۔ 

تا نەصة٘:10] موا -ہ۳۵ ذ۷ل ٤د‏ 3ے 01:610[ 
(1 ب165 1055110) منانامھ صتت۲ 





٦ م۱۸‎ 

تعزیرات اور خون بہا ۔ 

مناکحات میں طلاق ء نکاح اور ان کے قروعی احکام 
شامل یں ؛ جمےعدت ء تنسب ء نان و نفقهء پرورش اولاد 
حق ولات ؛ ویتب اور ورات وغیرہ کہ احکام ۔ اسی قسم 
کو آج کل شخصی یا کے کا قانون کہا جاتا ے ۔ 

آخری قسم معاملات مس مالیات اور اس کے متعلفه 
حفوق اور معاددات ےہ یت ىی جائیق سے : جسے یع وشراءء 
ٹھیكکەء هبەء عاریڈ دیناء اما ء ضمانت ء ہنڈی ؛ شرکت ء 
مصالحت ے تاجائز ببِخه ؛ انلاف مال اور اسی طرح کے 
دیگر معاملات '۔ 

اسی غم ک تقسم مجله کی دفعد اول میں اس طرح 
کی تی د : 

””مسائل نعه با نو آخرت کے متعلق یں جو عبادات 
کہلاے ہیں نا دیاوی اسور کے منعلی ٢ہیں‏ جن کی میں 
یہ ۔ھیں : مٹناکحاب ؛ ععاملات اور ععوبات ء کیونکھ 
اش تعالبی ے اس عالم آب و گل کو ایک معنبدت 
مر لبے ہدا “گیا سے اور نظام عالم ٴکٌّ بھاء بی نوع انمان 
کی بقاء ے وابسته ےے اور نوع انسانی ى بغاء پیاہ شادی ء 
اولاد اور افزائس نسل ہر مووف سے ۔ بھر 'وع انساتی کی 


ٹھ 


١-۔‏ بعض محققین ۓ مسائل فقہ کو تین قسمول میں تقسیم 
کیا ےے: عبادات ء عقویات اور معاملات ۔ پھر معابلات ک 
مندرجھ ڈیل اقسام کی ھی * مسائل نکاحء ما ی دستاویزاتء امانتء 
باھمی جنگ وحدل 2 دیکھو حائيیه ا'الفتاویل انترویها؛ بولاق 
ور رھ جلدےر صفحھ ۔ 


۹ 
بقاء اس ہر بھی متحصر ے کھ افراد انسانی کہیں مسٹ نه 
بغاء ار لیے غدا ؛ لاس اور جاۓ رھائتں کا محتاج ہے اور 
ان کی تحصیل کے لے افراد کے باعمی تعاون اور اذاترااآف 
عمل کی قرورت ے ؛ اس لیے معاشرے میں قرار واقعی عدل و 
انضباط قائح رکھنئے کے لیے ایسے قواتین یىی ضرورت ےہ 
جو تعلفات زن و شو کو استوار رکھیں ۔ ایسے ہوانین علم 
قِفه میس متا کجحاں پر نام ہے سوسوم فیس اور حو معاشری 
اور انصادی فوانین تعاون با ھمی اور اشٹراث عمل کے لے 
معرر نیس وہ اصطلاح وه می معاملات کہلاۓے غعس اور 
جدں و معاشرت کو یرفرار رکھتے کے لے هوانین تعزیرات 


لاری, ھی جو اصطلاح ققه میں عقویانے کہلاےۓ ھیں _)؛ 


کب ففه اسلامی کا مطالعه کرۓ والے حضرات آن 
کے اسلوب پیان اور ترتیب ابواپ میں عام طور پر پکسائیے 
پائیں کے ء کبونکه وہ تمام کسابیں عبادات سے شروع 
عوقی ہیں ء اس کے بعد عقوبات ؛ متاکحاٹت اور معابملات 
کے باب آئۓے ہیں ۔ اس ترتیب میں بعض مؤلفعن ےۓ کجھ 
جزٹی تبدیلی ضرور یق عے لیکن ابواب ثلاله کی شبرارہ بندی 
میں کوئی نمایاں فرق نظر نہیں آنا - 

ان افسام کے علاوہ فقفه کی کنابوں میں دوسرے اسسام 
ھی سے مین وا تل بب ا ریاڈتاہر طاماناء میں 
اور احکام سلطاته یں ؟ چناتیه لی سم میں عدالی سسائل؛ 
دعرے اور شہادت شامل ہیں جو آج کل فانون مرافعه اور 


۳٣ 


اہول حاکمە میں داخل ھیں ۔ سر کن و یر ٤ای‏ 
جمع ےہ ء احکام جہاد ء مال غنیمتٹ ہ امان ء ڈہیوں کے عہد و 
پان ء اختلاف مذھب دارالسلام اور دارالحرب سے عحث 
٭وتی سے ء یعتی صلح اور جنگ کے احکام اور اختلاف قومیت 
جو آج بین الاقوامی قانون میں شامسل ھیں ۔ احکام سلطانیه 
میں خلافت ؛ عام حکومتوں ہ وزرات ء عال ء فوج اور غتاف 
قسم کے محاصل متثاڑ جحزیه؛ عسر اور خراج سے ےحث 
ھوق ہے اور ىە "مام مسائل آج کل دسٹوری ء اداری اور 
نان ناتون غازیٰ ہن داڈل ھی ۔ 


قوانین جدیدہ کی تقسیم 
انتظامی اسور کے لیے جو عوانین بنائے جاتے ہیں ء 
وہ توااعن وضعيه کہلاۓ هیں اور ان کی دو قسمیں ھیں : 
(ڑ) توانین دوليه قوانین امور خارجھ 
رب) قوانین داخليه قوانن امور داخله ۔ 
ەوانین دولبه کی دو قسمیں هیں : 
() تانون دولى عام اس کا تعلق حکومتوں 
کہ ایسے اسور ے هھونا 
ے جو صاح و جنگ ہے 
متعلق ھوں ۔ 
(م) قانون دو ی خاص اس کا نعل قومیت اور 
غیں ملکیوں پر تختلف 
قوانین کے نفاذ ہے ے۔ 


١٦ 


قوانین داخليه کی بھی دو قسمیں یں : 


(١)‏ قانون داخليه عام 


(ڑ) فانون اساسی یا دستوری 


(ب) قانون اداری 


اس قائون کا تعلی 
حکومت اور عوام کے 
ساته اس کے باھمی 
تعلقات ہے ے جس میں 


بنیادی تنظم اور استحکام 
نے کے ۔ 


اس کا تعلق حکوسب کے 
ان تفصیلىی فرائض ے 
عے جو عوام پر اثر 
انداز عہوے عيں اور 
قانون تعزنرات سے 
جس کے ذریعے ان 
مجرموں کے لے سزائیں 
مترر کی جاتقی ہیں جو 
عوام کے آرام اور امن 
میں‌خلل انداز ھوتےھیں۔ 
فانون جزا و سزا 
کو قائون عام میں 
اس لیے رکھا گیا ے 
که سزا کا تعلق حکومت 
اور عوام دونوں سے ے 


۲۳ 


(م) قانون داخليه خاص 


(ژ) شہری قانون 


(ب) قانون تبارت 


(ج) قانون عدالت 


اور یھی فرانس کے "ام 
علاۓ قانون کا متفقه 
فیصله ےے اور انگلستان 
کے اکر علاء کی بھی 
بجی راےۓ ےے'۔ 

یه قانون عوام کے 
باھمی تعلفات ے بح 
کرنا ےے اور اس کی 
حسب ذیل قسمیں یں 
اسمہیں معاملات شخصیء 
امور ماليه اور ذاتی 
حقوق شامل ھی ۔ 

یه تانون نجارت پیشهہ 
لوگوں اور تجاری امور 
سے متعلق ہے ۔ 

اس قانون کے ذریعه 
تنظم عدالت ء؛ دعویل 
ذاثر کر ٤ء‏ ابل دائز 


١۔‏ انگریزوں کے بعض علماۓ قا نون ۓ اس راۓ کی مخالفت 


کی سے اور انہوں ۓ قاتون جزا و سزا کو قانون خاص کے ضمن 


میس رکھا ےہ ٤‏ 


جیسے اوسخن ے اپتی کتاب جس کک طرف ابھی 


اشارہ کیا گیا ے و ا ٤ (٣>‏ محن اور سالموند ے انی 
کتاب علمالحتوق (٥0٥۲08م:(10۲)‏ مطبوعد نندن م ہورع 


(صقفحہ ممنج) میں ۔ 


۴۲۳" 
کرۓ , عدالتی فیصلوں 
اور ان کے نفاذ کے 
طریقوں ی وضاحٹ ک 
جای ےہ ۔ 
قوانین مذکورہ بالا کے عوا اور بھی قوانین یں جیہے 
قانون مزدوراں اور قانون زراعت وغیرہ ۔ 
قوائین جدیدہ مبں بھی تقریباً بجی تقسیم پائی جانی ےہ 
جو محبثیت جموعی عملىی طور پر مفید عے اور بعض لحاظ سے 
فقه اسلامی کی نقسم کے سسنابہ ے ۔ 


نرک 
اجمالی تاریخ 
قائون سازی کے مختلف دور : 
اسلامی قانون سازی مختلف دوروں ے گزری اع جن 
کو عم سہولٹ جحت کے لے پا بیج دوروں میں تقسم کر 
سکتے ہیں ؛ بعنی (ر) عہد نتبوت (م) خلافت راشهہ 


)٣(‏ دوت ہی امِهة (م) عہد عباسی کا دور اقبال ء اعٰطاط 
اور نقلد کا زماته (ھ) پیداری کا موجہ دہ دور - 


ا'ام جاہھلیت 


ایام جاعلت میں یعنی اسلام سے پہلے لوگ اہنے ملکە 
اور اس کے گرد و نواح میں ایسی سادہ زندگی بسر کرتۓے بىھے 
جو فطرت ہے بہت قریب تھی اور جس کا نظام ان کے رسم و 
رواج ہر مبٹی تھا ۔ ان کا معاشرہ متفرف قبائل کا مجموعه تھا 
جس میں کسی مس کزی حکومت کی شیرازہ بندی نە تھی ء 
بلک آن کی اجنٰعی زندگی کی بساد قبیلے اور قیائلل عصبیت 
پر تھی ۔ ھر ایک فرد اپتے قبیلے ہے وابسته تهاء خواء 


۲۵ 


قرایت داری کے ذریعے ۔۔ هو با باھمی عہدو ببان ے 
واسطے سے ؟ چنانچه وہ اپنے قیلے ی جنبە داری کرتا تھا 
اور بیروتی دشمن کے عقابلے میں اس کک حایت کرتا تھا۔ 
قبائل کے درمیان جنگ و جدل عام تھا ء اس کے ساتھ ھی 
لوٹ مار ء عردوں اور عورتوں کو قید کرۓ اور لونڈی 
غلام بناے کا رواج بھی تھا ۔ 

مات جاعلیت کے عربوں کا اتصادی نظام ساده تیاء 
اك کے ہاں کام کاج کو ذلیل سمجھا جاتا تھا ء اسی لیے 
غلامی کا عام رواج تھا ۔ زندگی کے باق شعبوں ی طرح ان 
کے سععاملات کی حیٹثیت روابّی تھی ء بعتی فقدیم رسوم و 
عادات پر سبنی تھے ؟ چنانجه اسی بناء ہر رواج عام ےٗ تبادلة 
اشیاء ء یع اور شراء مزارعت اور ربا یی اجازت دے ر کھی 
تھی ۔ بعض معاملات اختلاق تھے ؛ مثلا یع الملاسه ؛ 
بیع العنابذہ اور بیع الحصاة جو معین الفاظ یا چھوۓ (لمس) 
یا کپڑے یا کنکری کے بھینکنے ہے طے ہاتےۓ تھے!١۔‏ 

خاندان کا نظام منتشر اور پراگندہ تھا کیونکه 
عورتوں کو ذلیل سمجھا جاتا تھا ء عار یا ففر و فاده کے 
خوف ے لڑکیوں کو زندہ درگور کردیتے تھے ء کثرت 
ازدواج کے باعث بییویوں کی کوئی تعداد مقرر نه تھی ء منعه 
یا نکاح مؤقت ا بھی عام رواج تھاء شوعر بلا کسی بابندی 
اور شرط کے طلاق دینے کا مجاز تھا اور عورتیں اور بجے 
۔دیکھو مؤلف کی کتاب'”النظریةالعامة للموجبات والعتود 
نی الشریعة الالاِية “' مطوعه بیروت رمرورع؛ (صنحذ 
٦‏ ہےم)۔ 


۲۲٦ 


حق ورائثت سے حروم تھے '۔ 


عہد نبوٹت : 

اسلامی قانون سازی کا بہ پہلا دور ۓے جو رسول اکرم 
(صلعم) کی ابتداء رسالت یعی ۔ رہم ے شروع ھؤا اور آن 
کی وفات یعنی مہہ پر ختّم هوا ۔ 

اس دور میں کتاب اللہ یعنی قرآن کریم جو اللہ تعالیٰ 
کی طرف ہے تمام لوگوں کی ھدایت کے لے بطور وحی کے 
نازل هھوا تھا ؛ قانون سازی کا بتنبادی اور اصل سرجشمھ 
تھا ۔ قرآن حکمم کے نزول کی مدت بائیس سال ہے کچھ اوبر 
عے ‏ اس میں ہے تقربباً بارہ سال تو مکہ مکرمه میں ھجرت 
ہے پہلے گزرے اور باق مدینہ متورہ میں ہجرت کے بعد ۔ 

0 اکرم کی وقات کے بعد جو صحابهُ کرام فنویلٰ 
د نے 5 کی اھایت رکھتے ؛ وہ معاملات اور مقدمات میں کتاب 
اور سنت کے مطابق حکم دتے تھے اور ان کے بارے میں 
باعم مشورہ کرتے تھے اور جب فرآن اور سنت میں کوئی 
صریج حکم نہ ملتا تو اجاع یا قیاس ہے کام لیتے ؛ یہی سے 
غانون سازی میں کاب اور سنت کے ساتھ اجاع اور قیاس 
یطور دلائل شرعيه کے بدا ھوۓ اور ضرىعت کے چار 





۔ عورتوں کو ورثہ تہین ملتا تھا ء اس بارےمیں کوئی 
ناش نہ ۔ ملاحظهة ھو آفسیر امام فخرالدین الرازی 
(جلد سوم ؛ صةحهھ ۵۳) اور تفسير زمخشری (جلد اول صقحه 
ومم) ۔ استاد نکدی ۓ اینے ایک مقاله میں اس راۓ کی 
مخالفت .کی م (ملاحظہ هو مجلة المجمم العلمی ےمو رع ء صفحه 
وو ہہےەم)۔ 


٣ ے‎ 


بڑے ماخذ بن گئے ء جیسا کہ ھم آ ئندہ باب میں واضح 


کریں کے ۔ 

قت ول دینے اور مقدمات فیصل کرنےۓ کا کام سب سے 
ہلے خلفاۓ راشدین یعّی حضرت ابوبکر صدیقء حضرت 
عمر بن‌الخطاب ء حضرت عثژان بن عفان اور حضرت علی ین 
ای طالب ےۓے شروع کیا۔ ان میں ہے حضرت عمر فاروق 
خاص طور بر فابل ذکر غیں جو رسول اکرم کے بعد دولت 
اسلابه ى ببنیاد رکھتے والوں میں سب سے بڑے ھهیں ۔ 
آنہوں ۓ شرنعت اسلامی کی حفیقی روح کو سمجھا اور آئے 
فقوت و ا۔نعلال اور عدل و انصاف کے ساتھ ناقذ کیا اور 
زسماۓ کی ضروربات کے مطابق ساطنت اور اس کے اداروں ک 
تنظم کى ۔ 

صحابھ اور نابعن کے زماۓ میں ان میں سے بعض ختلف 
اسلامی ملکوں میں بھیل گئے ۔ ان میں بہت سے صحابھ ے 
بڑی شہرت حاصل ک ؛؟ منلا حضرت عبداللهہ بن عباس ے 
مکے میں ء حضرت زید بن ثایت اور حضرت عیداللہ بن عمر 
ے مدنتے میں ء حضرت عبدالقہ بن سعود ے کوفے میں اور 
عبداللہ بن عمرو بن العاص ۓ مصر میں ۔ هر ایک شہر میں 
آن صحابہ اور تابععن کے فتاوعلٍ کا رواج عوا جو وهاں آباد 
هو کئے تھے ۔ 

اسی زماۓ میں اعل منت اور شیعه کے درمیان اخلاف 
بدا ھوا۔ اولالذکر ر۔ول اکرم کے بعد حضرت ابو بکر 
٠الصدیق‏ ء پھر حضرت عمر بن الخطاب اور بھر حضرت 
۔عثان بن عغان ک علافت کے قائل هوۓ ء مگر اھل تشیع کا 


٠2 
یه فول تھا ده٭ حضرت علىی بن اى‌طالب ان تینوں حضرات سے‎ 
حر اھک عی وا اسم سے اقو سس یی‎ 
شیعة علی کا اطلانی ھواء لٰہذا ان کے اور اعل سنت کے درىیان‎ 
جو اختلاف راۓ ےہ وہ ہبنکر سیاسی نوعیت کا عے ۔ ان ام‎ 
مدذاعب کی تقصبل آئندہ ابواب میں آے کی ۔‎ 
اسی دور میں حضرت زید بن ثابت ے حضرت ابو بکر‎ 
الصدیق کے حکم سے غرآن کریم جمع کا پھر .یم میں‎ 
حضرت عنان بن عفان کے عہد مس ایک مصحف میں ایک‎ 
فرأت کے مطابق جمع کبا گیا ۔ جہاں تک سنت 7 کا‎ 


تما ےہ اس کے یاووائٹ بغبر تدوین کہ ہوتی رھی ۔ اسلامی 
تشریع یة دوسرا دور دوسری صدی ھجری کے 0 میں 


مات 0 زرین زمانه 

ی٭ دور دوسری صدی ھجری (نطایق آٹھوس صدی 
عیسوی) کے اوائل میں شروع وا اور جو تھی صدی ھجری 
(یعٔی دسویں صدی عیسوی) کے وسط میں ختم ھوگیا ۔ اس‌زماۓے 
میں سلطنت افدعبادی اور علمی بلک غر لحاظ سے بھلی پھولی ؟ 
چنانچە علم فقة ے بھی خوب ترق کی اور متعدد فقہی مذاعب 
پیدا هوۓ ۔ اں میں ہے بعض اپنے انباع کرے والوں کے 
زوال کے سان عی اضطاط پذیر عو گے لیکن بعض باق رےے 
جو بتدریج پھیلتے گے ۔ اھل سنت کے چار مذاعب ء یعتی 
حنفی ء عالی ء شاقعی اور حنبلی ے خوب شہرت پائی ۔ 

سی. دور میں احادیث نبوی جمع ھوئیں اور ان کے 
مشہور مھ۔وعے تب عوے ء قرآن کریچ کی نفسبریں لکھی 


۴۲۰۹ 


گئیں اور فقه کے اصول اور قروع بر بہت سی کتابیں 
لکھیکئیں ؟ چنانجہ فقہ کا علمی طربق بر مطالعد ہوا جس نے 
متعدد علوم معرں وحود میں آۓ ؛ مثاڑ علم مصطاحات 
حدیث ء علم اصول اور علم فروع ؛ جیساکهە عم آئندہ چل کر 
وضاحت کریں کے ۔ 

اھل سنت کے ہاں فقہاء کے دوبڑے کروء بن گئے ۔ 
ایک اھلالراۓ یی جاعت جو عراق میں امام ابو حنیفه 
نعان بن ثابت کی فیادت میں فائم ھوئی اور دوسری ال حدیث 
کی جاعت جو حماز میں امام مالک بن انس کی سرکردگی میں 
پیدا ہوئی ت7 

اھل حدیث سنت نبوی کی بروی کرۓ اور راے 
اور اجتہاد سے احتراز کرۓ میں مشہور تھے اور اس کا سہب 
يہ تیا کہ حجاز کا ملک ستسب کا گہوارہ اور صحابه کا 
وبان تھا ء اس لیے وہاں کے ففہاء دوسروں کی نسبت سنت کا 
زیادہ علم رکھتے تھے ۔ مزید یرآں اعل حجاز کی زندگ سادہ 
اور بداوت ہے زیادہ قربب تھی ہ للہذا ان کے قتاویل جو 
نصوص شرعيه اور اجتاع فقہاء بر مبنی تیے ء ان کے باھمی 
تنازعات کا فیصله کرۓے کے لیے کاق تھے اور انھیں اجتہاد 
اور استدلال ی ضرورت عی بیں نہ آتی تھی ۔ 

عراق کے حالات اس کے برعکس تھے ۔ وھاں کے لوگ 
شہری زندق کے عادی ہو چکے تھے جس میں بہت سی 
سٹکلاٹ اور مسائل کی نی نی صورتیں بیدا جو جى تھیں ۔ 
وعاں کے فقہاء چتند احادیث لیتے تھے کیونکه وه حدیث کے 
اصلٰىی وطن ہے دور تھے اور اس دوری کی وجھ سے روایت 


۳ 


حدیٹت سی حیپوثٹ 7م آسسر شر کا احال بی ؛> لہذا ااکثر قتہی 
کے ال سے کام ام لئے تھے 7 ان اصول کے استعال میں 
وہ اٰاس حد ىک بڑھ کئے کهہ بالکل قرضی مسائل سے تعرضصض 
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انحطاط او(ڑ تقلید کا دور 
دول عاسه کے اوآخر میں عم فعه کی نترق رک ئی۔ 
فقہاء ے ندویں مناحبے ر ا کتفاء اور ان کا اجتہاد مسائل 
فرعيه تک محدود ہو ٴ کیا ۔ سقوط ذذ کے بعد سانویں صدی 
ہجری (مطابی تیرعویں صدی عیسوی) کے وسط میں "مام سنی 
ففہاء اس بات پر منفی عو گے کہ اجتہاد کا دروازہ بند ھوگا 
عہ اور جار سہور مذاعب تق ہیں ۔ 
پھر عری ند کو تدریجاً ادیار آگیا اور غر طرف جمود 
چھا کیا اشن ے تقلید پھیل گی اور فتہی اجنہاد رک گا ۔ 
فقہاء ۓ شرعی لُوں کا اخعبار کرےء ان مخنصرات ک 
شروح لکھنے اور تتب فاویٰ یق تدوین کرے پر اکتتا کا 
خصو ا مذدعبح میں جساکهھ ھمعنقریب وضاح تکریں کے۔ 
مگر باوجود ان "نام امور کے متاخرین ہے بعض قیمِّی کتابیں 
انی یادگر چھوڑی ھی اور ا مهٴ متقدمین کی علمی میراث ک 
حفاظت کی 
بیداری کا دود: 


تقلید کے اس دور میں جو ھم پر گزر چکا ہے ء بدعات 
اور خرافات کثرت ہے پھیلے جن ىي بتنیاد وعم اور جہاات 


‫ زس 

بر تھی۔ لوگوں ۓے ان یک تکفیر میں تساعل کیا کیونکہ وہ 
شریعت کی اصلىی روح کو نظر انداز کر کے بعض متقدمبن ے 
اجہاد کے بابند عو گئے تھے ۔ 

لہذا سلإن فقہاء میں بعضص اسے بھی تھے جنیوں ے 
قلہد کو غبول نہیں کا بلکە علالاعلان کہا که اجتہاد 
ازم ےہ اور شریس کے اصلىی معبادرء یعنی قرآن اور سذت کی 
بارف رجوع ضروری ہے ء ا کا سملک سلف صالح کا مذعب 
”کہلابا - 

نمی الدین بن نمیه اور ابن عمالجوزیه کا تار اسی تسم 
کہ سجددین میں ہوتا ہے ۔ وہ دوتوں آٹھویں صدی ھجری 
(چودعوبں صدی عیسوی) کے حنبلىی ققہاء میں ے تیے ‏ 
بارعویں صدی عجری میں غد بن عبدالوعاب جو بلاد عرب 
میں وھابى تحریک کے بانی ھوۓ ھی ء انھی کے نقش فدم پر 
چلے اور پیر اخیر میں انسسویں صدی عیسسوی میں 
سید جال الدین اققانی اور شیخ چد عبده اور ان کے تلامدہ 
آٹیے اور انھوں ے لوگوں کو اس بات کی دعوٹ دی که 
وہ تقلید کو جھوڑیں اور مذاہب دم مس وحدت بدا دریںء 
شریعت کے اصلى مصادرکی طرف رجوعء کربں اور بدعات 
اور خرافات نے دوری اعتا و کرہی۔ ”” 

اس کا تنتیجھ يہ ھوا کہ شربعب اسلامی کا مطالعه 
نصوص اصليه اور زىاى حال کی جدید دق ضرورنات کی 
روشی میں شروع عوا۔ 

فقہ اسلامی کا طریق : 


اسلامی فانون سازی کے ان تخلف ادوا, کے محنصر 


ا 


نذکرے کے بعد ضروری ےہ که چند کات اس اسلوب اور 
طریی کے بارے میں لکھے جائیں جسے فقہاء ے شضریعت کہ 
مطالعے می اختبار کا ۔‫ 


اس لحاظ سے اعل‌الراۓ اور اھل حدیت کے طریقوں 
میں ایک ین | ےہ لاف عے حبساکھ عم لے واضح کر چکے ہدیس 
اور انک شثال اس اختلاف کی نوعبت کو اور وافح کرے گٌ 
جس تا تعلق حددایت شریف کی تفسمر ہے ےہ - حدیث میں 
آرا ے ٠‏ ”الا تبیعوا الشمر حتّی یہو صلاحه'' ۔ یعی 
بھل کو اس وق تک نە یچو جب تک کە اس کی درسی 
(صلاح) ظاھر هو جاۓ ۔ اھل حدیث کا غول ےہ که ہاں 
.ہے٢‏ یعشی درسّی نے راد بهل یق بچنگی اور شرنی کا 
ظہورے ء لہذا یع انی وف کک ئن نر جب پک لک 
پھل عنه نە عو جاۓ ء مگر اعلالراے کے تزدیک یه بع 
جائز ے ء کیونکهھ ان کے تزدبک اصلاح؟“' ے سراد ىەہ ے 
کہ درخت کڑے ادر خرای سے حفوظ هو ۔ 

اگر عم مذاعب ففهہ کو قیاس اور راۓ کے استعال کے 
لحاظ ے ترتیب دس تو حنی مذھب کو سب سے اول اور 
ظاھری مذھعب کو سب ے اخیر رکھنا پڑے گا؛ بر 
اھل سنت کے با مذاب کی ترتیب یوں وگ : شافعی ؛ 
سالی اور حنبلء مگر یه ترنبب محض احالی ےہ ؛ ورنه 
بعض اوقات یه تر نیب معکوس ے یا بعض سسائل میں تاب 
را ایک گواہ ی شہادت قشول کرے کے یارے من مذدھب 
نعل ۓ مدعب حنفی کی نسمبت زیاده وسعت نظر سے 
کام یاے ۔ 


ب۳ 

ختلف ستا ہب سے اساموں کا یه اختلاف ان کے 
شاگردوں میں قائم نہیں رھاء کیونکہ ایک امام کے بہت سے 
شاگردوں ۓ دوسرے شہروں کا سفر کیا اور دوسرے اماموں 
اور ان کے شاگردوں ہے مل کر ایک دوسرے ے بہت کچھ 
سکھا اور ان کے درمیان مباحنے اور مناظرے بھی ھوۓ ' ۔ 

مذکورہ بالا حالات ہے ایک جدید میلان پیدا عوا جں 
کی غرض و غایت یه نھی کہ ختلف نظریوں کو ایک 
دوسرے کے قریب لایا جاۓ اور اعل حدیث کے طریقے 
کو ال راۓ کے طریقے ے ملا ديیا جاۓ ۔ اس کا نبجه 
به ھوا که دونوں جاعتوں ميں اعتدال بند اماموں اور 
ان کے شاگردوں ۓ ظہور کا جیسا کهہ ھم جدید شافعی 
مذھب اور امام ابو یوسف اور طحاوی کے ققتاویٰ مس دیکھتے 
غہں ء؛ حنیل که احناف کی کابوں مں متعدد ایسی حدیییں 
ملی ھیں جن کو اعل حدیث ہے قیول نہیں کیا اور دوسری 
طرف اھل حدیث کے مذھب میں اجنہاد کے بارے میں ببن 
طور پر وسعت نظر بائی جاتیق ےہ ؛ مثلا مالکبوں کے نزدیک 
مصالح مرسله ىي دلیل (یعنی کسی مصاحت کو دلبل قرار 
وڑے کر کول سی ضا کرتا) اور علق تھب 
محجددین ء ثلا ابن تيیه اور ابن فم الجوزیه کے نزدیک 
قیاس عقلی - 

ختلف مداعب پر غور کرے سے معلوم عوتا ہے که 
جہاں تک نصوص کا تعلی ۓ ء فقہاء اینے اجتہاد اور 


٦۔-‏ ”'ضحی الامسلام ٠٤‏ طبع اول عوپو اع ء؛ جلد ثانی ؛ 


صفحه چو سے( ۔ 


۳ 


استدلال میں تحلبلی طرنقے کو کام میں لاے تھے اور جہاں 
نص تہ ہو وہاں استقرائی طریفه اختیار کرے تھے ء یعنی 
وہ نص کو ایک قاعدے کے طور پر لبے نھے ؛ بهر اس یک 
تفسیر اور تحلیل کرے تھے اور اس ہے تتاج اور فروع 
کا تھے لکن اگی۔ "سی تنظے کے یارے مین مین 
موجود نه عوئی تو اس صورت میں انتہائی احتیاط برتتے تھے 
اور کوئی کلیة فاعدہ نہیں بناے تھے ء مبادا کہ نصوص 
مقدسه کے ساتھ تصادم هو جاۓ ۔ لہذا وه اس قضے بر 
خوب غور کرتۓ نھے جو ان کے سامنے پیش هوتا تھا اور 
قیاس ء اجاع یا دیگر ادلڈ شرعیه ہے اس کا حل تلاش کرے 
تھے ؟ چنامجہ ان کا اجتہاد استقراء اور نجریے بر مبنی هونا 
تھا ۔ بھی وجہ عے کھ سسلان تقہاء. ے بالعموم جرائم اور 
عفود کے ابواب مس نظریة جرم اور نظريةڈ عقد کا مطالعه 
کیا ہے مگر یه امس مناخربن کو بتبادی حفوق کے قواعد 
وضع کرۓ اور ان کا کہرا عامی مطالعه کرے ہے مانع 
نہیں ھڑا ۔ 

احا لی طور بر ہم کهە سکےۓ ہیں که مذاعب ققه کا 
یا عمی اختلاف اصول اور بنیادی نعلیات می نہیں تھا بلکە 
بالعموم قروع میں نیا کہ اصولی قواعد کو عملی مضایا بر 
کیسے منطبق کا جاۓ ء لہذا مذاعب کا اختلاف آج کل 
کی عدالتوں کے اس اختلاف کے صسشایيه ے حو ان کے سہاں 
بعض نصوص اور قواعد کی تتشرمح میں پايیا جاتا ے۔ عم 
اس اخنلاف کی ایک مثال بیش کرتے ھیں ۔ ققہاء اس بات 
یر متفق عیں کہ کسی چیز کے غاصب پر اس چنز کا بعیته 


٣ 
رابس کرنا لازم تع اکر غاصب سے وہ چبز تلف یا خَائم‎ 
ہو جاۓے تو اس یر واجب عے کہ حنی الامکان اس کی مثل‎ 
دے ورتھ اس کی قیمت ادا کرےء لکن حونکھ اشیاء یی‎ 
بسن زناۓ اؤرعتاء تی اعتان  لی رھ خین ام کی‎ 
وٹ اور مقام کی تحدید واجب ہوئیى جن کے اعتبار ے‎ 
غصب شدہ جنز کی قیمت مفرر وی سے ۔ احناف کا قول ےہ‎ 
کہ اس بارے مس اس وف اور عمقام کا اعنبار کا جائےۓ کا‎ 
جب وہ چیز غصب ہوئی ء مگر حنبلىی اس مقام اور وقت کا‎ 
اعبار کرتے یں جس وہ چبز تاف ہوئی ۔ مگر شافعی مذعب‎ 
کے سطایق غاصب اس باٹ کا ذمهة دار عے که وە مغصوب‎ 
کو غصب ندہه جيز کی وه قمت ادا کرے جو وقت غصب‎ 
ایال لے 2 تلف غعورے تک سب سے بڑھ کر تھی - اختلاف‎ 
مداعب کی اس مثال سے ظاعر ےہ له "تام قتہاء اس باٹ پر‎ 
نفق عیں کھ غاصب پر غصب شدہ ںا مت ىا اس کی‎ 
بثل کا ادا کرنا لازم ے لکن وہ ان تقصیلاب کے بارے‎ 
میں خلف الراۓ یں جن کا تعلی اس حلز کی فبمت کا اندازہ‎ 

کرے سے عے ۔ 

چنانیه ھم دیکھتے ہیں ته منداعب فعه ۓے اخلاف 
بالعموم اصول و فواعد کو عملى قفغاىا بر منطبق ”کڑنۓے 
02 اور آج کل کی عدالتوں کے اس اخلاف ے سمنابه 
ےے جو آن کے اجنہادی قیصلوں مس نایا جایا ہے ۔ ہم ےۓ 
”یالعمعوم ‏ فصدا کہا ےے ؛ کیونکھ بعض اسننائی حالوں میں 
یه اختلاف اصول اور قواعد میں بھی یایا جاتا ے ۔ 


اختلاف مذاہب کے متعلق ہم ۓ اب تک جو کجھ 





۴ 


بیان کیا ے وہ ستی مذاعب کے بارے میں ےہ ء ورئہ سنی 
اور شیعی مذاہب کے درمیان جو اختلاف ےے وہ در اصل 
سیاسی نوعیت کا ےہ ء اس ہے یہ لازمی تنیجہ نکلتا عہ کھ 
مذاھب اسلامےے ک اقشاد و اتفاق حو مذہعب سلمّه کا 
جم ء؛ کیو نکە الام اعادء اخوت اور رواداری کا مذھبے 
ےے اور لوگوں ؟ یناف لغرفہ یازی اور فرقھ سازری کو 
روا نہیں رکیتا ؛ جس کی عرآن حکم ے اس آبت میں مانعت 
کی سے ان الذین فرقوا دنہم و کانوا شیعا لست منہم ق 
شی (سورةالانعام) یعی نے شک حن لوگوں نے اینے 
5 ۓٴ۔ ص22 
دین میں قربے بناۓ عیں اور جدا جدا گروہ بن گئے ہیں ء 
اے نبی تو آن کی کسی بات میں شریک نہیں ۔ ٠۶‏ 
شور امک لا ابس ال مت رثات 
اربعه کا ذکر کرۓ ہیں ۔ اس کے بعد عم ان کے ان مذاعب 
کا ذکر کریں کے جو سٹ گئے ۔ ان کے بعد اعل شیعهہ کے 
مذدھب ہے اور آخیر میں عثاتیق می اور زمانڈ حال کى 
کی تشریعی تحریکوں . سے بجعت کریں گے 
7 یہاں لفظ شیعه سے عراد شیعه علی نہیں بلکكکه وه 
جماعتیں مس جنھوں ۓ فرقه سازی کر کے اپتے دین کو پازھ 


پارہ کردیا ۔ 








فصل دوم 
ملھسا حنفی 


جس رق یں و ا کا ھک ظا 
خافاے ای کم میس حضرت عمر بن خطاب ےے 
ینا کر کوقے بھیجا ۔ آب صحابى بھی تھے اور عدت و فقيه 
بھی ۔ آپ کے بعد آب کہ شاگرد اور شاگردوں 8 شاگرد 
مشہور ھوکئے جسے جسے علمه تحعی ؛ بسروی همدانی ء قاضی 
شرمج ؛ ایراعم غنعی ء عاس شعمِی اور حاد بن ابی سلہان 
ابو حنیقهە 1099 غیں حو و نا اع کے لقب سے 
مشہور ھی ۔ آپ قارعی الاصل تھے اور نھ رھ (مطابق 
وو عسوی) میں شہر کوفد میں پیدا عوۓ - آپ کی علمی 
زندی کی ابتدا علم کلام کے مطالعے سے عوفی ؛ پھر آپ ے‫ 
اھل کوئے کی فقه اینے اسناد حاد بن ابی سلم]ن (متوق 
سنہ .+رھ) سے بڑھی ۔ عمإ عملی زندگ کے لحاظ سے آب ریشمی 
کپڑوں کے تاحر تھے عط م کلام اور پَهھ تحارت نے آپ 
می عقل و راۓ ا ا علهہ کو 


۳۲۸ 
عملىی زندگی میں جاری کرۓ اور مسائل جدیدہ میں قیاس 


و ورس تک نامه بیدا کردی تھی - 
ھوگیا ۔ 
كت سے روائب ے کہ آبپ نے قرمانا '”ھارا یه علام 
راۓ ے اور بہی میرے نزدنک سب ہے بعر ہے ء بس جو 
شخص اس کے ہوا کسی اور راۓ کو بر سمجھے تو اس 
کے لے اس کی راے اور عارے لے ھاری راے'''۔ اور فرمایا 
اجے کوئی سلئله نہ کاب الله میں ملے نه سنت رسول میس 
تو می اعوال صجحا یه پر غور کرنا عوں اور اموال صحا به 
کے سامتے دی کے عول کو فابل اعتاء نہیں سمجھتا ۔ 
ایراعجم ء سعبی ہ ابن ن سہرنن ء عطاء اور سعید بن حبعر سے 
بھی ان نے زما ے سی اجہاد کاء پس جس طرح ان حضرات 
ے اجہاد کا ٤‏ می بيپی کرنا دوں٢۷٢۲‏ 

تمحر ر علمی 5 ی وحهھ ے اسام ایو حنیفه کا لقعب امام اعظم 
ھو لا ۔ آپ کے بارے میں امام شافعی ۓ فرمایا کهھ ''علم 
قيه سیکینے والا ابو حتقه کا حناج )) ۔ امام ابو یوسف 
ے فرمانا لەه ''جب کسی سس لے میں عارا باعمی اختلاف 
ای یر سن اے امام ابو حقیقهہ کے سامنے پیش نے 


۔ دیکھو علامه شہرستاتی کی کتاب ؟”الملل والالحل ۶ 
( ہر ای ہے صنحہه ۹وس ابن حزم) جلدام+ء 
ہتحہ ۹۔ 

١-۔‏ ابن عبد ار کی کتاب ''انتنا“' مطبوعہ قاعرہء 
ن+ ریف صححه پی۱۔ 


۴۹ں 


نھے ء آپ اتتی جلدی جواب دیتے تھے جیسے اے اپٹی آستین 
ہے نکلا ھو'؛''۔ 

خلافت بنی اميه کے آخری دور میں حاکم عراى 
ابن عبيرة ے جب امام ابو حتف کو متصب قضا (چیف 
جسٹس کا عہدہ) پیش کیا تو آپب ے اسے قبول نه قرمایا۔ 
اس بات یر آب کو ژد و کوب کیا گیا ۔ اسی طرح عباسیوں 
کے عہد می جب ابوجعفر نے آب کو بقعداد بلایا اور 
قاضی بتاتا حاھا ہو اہے بھی آب ۓے متظور تہ قرنایا۔ اس 
انکار ہر آب کو حبس دوام کی سزا دی گئی اور وھیں آب 
ےۓ سنہ ٠ھ‏ (مطابٰ ےہےع) میں وفات فرمائىی؟ ۔ بعض 
مورخہن ۓ سزا کا یه سیب ییبان کیا ے که آن کے بارے 
میں یه بات متشہور تھی کهھ آب اپنے زماےۓے کے اریاب 
حکومت کی حکمرانی ے خوش نە تھے ء اور بعض ے کہا 
عے کد سزا کا سیب آب کا يه اعتقاد تها جیسا کہ اور 
لوگوں کا بھی اعنقاد تھا کە حکومت کے عہدے اختیار 
کرنا موجب لاکت عے اور اس میں دین اور خود داری 
کہ لے زیردست خطرہ ے ۔ 


صرف وعی احادیث قبول کرے تھے جو باوثوق اسناد ہے 


بے ” اضاک صفحه پ+ررورمر۔ 


اب_.- ”تاریخ التضا یی اسلام “۶ صسصتقمة سیل محمود عرذوس 
(مطبوعه فاعرہ مم ٍعء ء صفحه ہے اور اس کے بعد) اور ”تاریخ 
بقغداد/“ ہصنفه احمد بن علىی خطیب (جلد +۱ صفحه جب اور 
اس کے بعد) ۔ 


یس 
ثابت ھوں ۔ باوجود اس کے آب کے ساتھیوں اور شاگردوں 
ے پندرہ مسائید (یعنی ایسی احادیت کے پندرہ محجموعے جن 
کے راوبوں کا سلسله رسول ا صلعم تنک پہنجتا ےہ) آب 
ہے روایت کی هھیں! ۔ ان سب کو قاضی القضاة ابوالموید 
چد بن محمود خوارزمی (متوق من۵ٹھ) ۓے انک جلد میں 
جس کا نام ”'جامع الەساتید٤‏ ےہ ؛ جمع کیا ےہ ۔ اسی وجھ 
ہے ابن خلدون ۓ بعض لوگوں کے حوالے ہے جو ىہ ببان 
کیا عے کم ابو حتیفه ہے صرف نقریباً سترہ حدبثیں روایت 
کی گئی ہیں ء اہیے ھم قرین ٭۔حت اور قابل پذیرائی نہیں 
سمجیے“۔ 
إصحاب إاہو حنیفه اور کتب ظاھرة الروایہ : 

امام ابو حنیفه کے اقوال ققہیه آب کے شاگردوں کے 
ذریعے کول هو کر عم تک پہنچے٣‏ ۔ آب کے شاگردوں میں 
سب سے ڑیا۔ہ مشہور کا : ابو یوسف ؛ زقر بن حذیل 
بن قفس ؛ مد بن حسن ,02201317۵2+" اور حسن بن زیاد لولؤی ۔ 


- ان -- انید کے لھ ہے ”تاریخ الفقدالاسلامی“ ٴ٤‏ مصْمفهة ڈاکٹر 
عبدالقادر جلد زے صفّحہ ۲۴۰۳م دیکھئے ۔ 

۳ یه کتاب دوسری بار ٦٣ھ‏ سصر ہی طبع ھوئی ؛ 
اس کے تقریباً . صفحات ھیى۔ 

س۔ مقدمهہ ابن خلدون صفحهھ ری ۔ 

ہ۔ ابو حتقهہ یىی کتاب ”'الفقهالااکر“' حو عقائد کا ایک 
متنصر رسالهە حچمّد صفحات جا ےع؛: ملا علی ناری (متوق 
ستھ ہ.۔“ھ) ے اس سسالے کی شرح لکھی ام ۔ 
صد رساله مع شرح کے مصر کے مطبع تقدم مس سمه ‏ ۳٣۱۳ھ‏ 


”مم طبع ھوا۔ 





رد 


آتھی چاروں کے ذریعے حتفی مذعب دتیا میں بھیلاء خصوصاً 
ابو یوسف اور ید کے ذریعے ہے جو امامین اور صاحبین' کے 
تام ہے مشہور غیں ۔ بس امام اعظم اور ان کے شاگردوں 
ہے ا پت استاد الآاسانذہ عبد اللہ بن مسعود ى وصت بر پورے 
گر ہد غعلل کا آس ۓ ابنے تاکگردوں ہے قرسایا تھا 
کیہ ''ے لوگ علم کہ سر چشمے اور راب کے حراغ بنوٴ٢؟۔‏ 

اسام ایو بوسف بعقوب بن ابراھم انصاری (۱۱۳ ۔ 
بر ١ع)‏ بفداد میں متخصب فضاء بر مفرر ھوۓء پھر آب 
ھارون رشید کے عہد خلافت میں قاضی الفَضاۃ بنے اور 
ملکت کے بای حصوں مس قامبوں کا طفرر اور معزولیٰ بھی 
آپ کے سبرد وئی ۔ اسی لے آب کو اىام اعظم کے مذعب 
گی عی طوو و فا ور اتور ور حرف 
علاوء برس آب ے ان قنووں کإ اضاقه کیا جو عدالتی 
ییجیدگگوں کے سبہب ہے قروری ھو گئے ىھے اور ان احکام 
کا بھی اضافه کا جو آب کے نزدنک اسی احادیث صحبحھ 
سے بناخوڈ تھے جنھیں آپ ۓ رجال حدببے سے مل کر 
حاصل کا تیا ۔ ابو بوسف ان عغی وحوعات ے متعدد 


حکهہ ا نے استاد امام ابو حتقهة4 ی خالقفت ہر مور عواۓ ۔ 
اسام ابو یوسف کے وەہ اغوال مشہور عیں جو قفهة4 خد‌فو 


ی کنایوں میں اور اسام شافعی ىق کاب الاد'' کے آخری 





ع۔ ہو حثیفه و ابو یوسف کو شیخن اور ابو حنیفہ ود ک> 
طرفین کہا حاتا ےہ (۶”الفوائد البہیھ““ مصننھ قد لکھنو: 
عندی ؛ مطبوعة مصرم ۳٠ھ‏ ؛ صفحه ہمم)۔ 

چوک پی 5ڑ ا 22 مہ ۵۔ حلد 


فدہ جرے ۳٣‏ ۔ 


6 ؤَٔٗ مم 





۳" 
حصے مں مدکور ھیی'۔ عمی امام ابو موسف کی ابک کتاب 
مساڈل خراح ابر می ہے ء وہ ایک کراں فدر رسالہ ے نے 
آپ ے ھاروت رند کو لکھ کر بھیجا تھا اور حس میں 
حصولات اور حکوست کے امٌور عالہان پر اسی سیر حاصل 
حٹ کی کنی ےہ٢‏ جو ان کے وسیع نجرے اور عمق تحقیق ہر 


دلالت کریی ے۔ 


لبکن مدعب حنقی کی ندویيین میں زیادہ حصه امام 
چد بن حسن سہانی ۔٭++-۔۹ہ۸١)‏ کا ہے ۔ انھوں ے بھی عراق 
کے مدریے سے علوم حاصل کئے تھے ٤‏ پھر آں مدبنے 0 
اور علاے اعل حدببت ہے ملے اور وس امام مالک سے عام 
بڑھا عاآت مد ھب حذمی کی معترم کتابوں ای تدودن اور 
اسنخراج مسائل میں مشہور عیں ؛ خصوصاً مسائل ورائت و 
فرائض می ۔ نز آب حصقی سسائل کا تجزنہ کرے اور بذریعه 
قیاس و اسقراء فرسی سسائل کے اسخراج کرے میں بھی 
سنہور ۶ی ۔- 

جن کابوں کی ندوین امام ح۔ ےکی ہے ان کی دو 
قسمیں یں ۔ پہلی قسم وہ ےہ جنھیں ثقهہ راویوں ہے امام مد 
ہے روایس کبا ے اور ان کا نام ''کتب ظاھر الرواىذ“؟ یا 
مسائڈل اصول ے ۔قسم دوم وه جعے جو ثقه راویوں ے 


روایت نہیں ک ڈئس ے ان کا نام 0 یا سساڈل النوادر 
گے ۔ 


وہ ساتواں جز؛ مطبوعه بولاق ء ٣٣٠ھ‏ ؛ زیر عنوان 
”جس کناب ہیں ابو حتیقهھ اور این ابی لیلول ے ابو یوسف سے 
اختلاف کیا ۓے “' (صفحه ےہ-. , م) اور زیر ع:وان ”۶ کتاب 
سیرالاوزاعی؟' (صفحد ۳. ٭+-ہپم) ۔ 

پ۔ مطبوعه بولاق ؛ سنہ ۲م ,ھء 


حم 


کنب ظاعر الروایه حھ ھیس : المِسوط ء الجامع الکعر١؛‏ 
الجامع الصعغ م٣‏ ؛ کتاب السعر الکبیر ء کاب السمر الصغم اور 
زوا داف عایاج کتابس ابوالفضل سروزی ے ؛ جن کا لغب 
حا کم النشہد مے ؛ (متوق سنهةھ ك]م۳ھ) انی تصنیف کاب 
الکاقیى ٣‏ ہی جمع کردی ھںس -۔ شمش الائمة یں بن احمد سرخسی 
جنیوں ے بانجوس صسہدی عجری کے آخر ہیس وفاب بائیء 

کناب المسوط سس نس ۲ نس اجزاء پہیس ”ل2 کافیق'' 5 یق شرح لکھی 
ہے اور ۶'علة الاحکام العدليه“' کی تدوین کے والوں ے 
٦ثثر‏ و 7یت بل الروایة“' ھی ے اخذ کے ھیں ۔ 

کب التوادر“ جو امام چد ے۔ رواٹ کی کٹی ھی 

یہ ھیں ٠‏ کاب اما ىی عد فقه ہیں یاکیسایاے جے شعیب 

کیسانی ۓ روابت کیا ےہ ء کناب الرفیان جس میں وہ 

مسائل درح عیں جو امام مد کو آُس وفت ہہبنں آے جب 

انھیں فاروق نے و سی رع کا فاوی سو کا گیا 

عاروتیات ء جرجاتیاٹ ؛ کناب المخارج یق الحبل ء زنادہة 
الزبادان اور کاب توادر چد بروایه این رسم - 

مسائل نوادر میں وہ کنابیں بھی شار کی جالی ھس جو 

ان رات تی ال نے ات ےن ھی ؛ جیسے امام 

وس '!کناب وت ہے و کوٹ 


١۔اے‏ حال عی مہا س ادارہ "احیاعالمعا رف فی نعاتید؛ کے 
حیدر آباد دذکن نم می کہ کرایا عے ۔ 

1 کاب الخراج کے حاتیے پر بولاق مس" میں چھہی ۔ 

س. کنابالکافی فلمی لکھی دویى مصر کی لائبریری مه 
موجود ۔کے ۔ 


۴" 
کتایی زیادہ معنر جس : ”' کناب المخصر'' مؤلفقه احمد 
بن چد فدوری (متوق سنه رمھ٘) ء جارکتاییں جو جار ٭تون 
کہلاتےۓے یس اور وەیرےه ھی 'وقاده حتعر الہدایە؛؛ 
مولفة تاج المر دعت حمود محبوبی ء ”تار “؛ اور اس کی شرح 
یمم 
البحرین'“'“ مؤلفه ابن الساعاقی (منتوق سٹتهھ م۹ہھ) ء؛ اور 
"کنز؟' یا ”ٴکنز الدقاثی؟“؟“ مؤلفه حافظ الدین تسقی (نتوق 


سنه ‏ .۔رےھ)۔ 


''اخنیار ؟' مؤلنهة عبداہ موصلی (متوق اہ جہ ھ) 0 


کنزالدغائق عمام منتوں میں سب نے زبادہ مشہور ےہ 
اور اس کی شرحیں اور حواشی بھی بہت ہیں ء جن میں ہے 
ژزیادہ اھم بے ھں ٠‏ ”تین الفائ٘ی)' مسؤلفه ز یلعی ز 
''رسز الحقائی'' مؤلفه عینی ''جرالرائق؟' مؤلفه زین العابدین 
بن خیم! ”تکمله جرالرائق؟“' مؤلقه طوری ؛ ''ہرالفائق'' 
مؤلفه عمر بن عم ء 'متحۂ الخالنی؟““ مؤلقه اسین بن عایدبن 


اور ٦ف‏ الحائتی؟۶ سولفه افغای وغر عا 2 


قاوے کی کتابوں میں حسب ذبسل مسہور ھی : 
”'فناویل ولوالجیذ“' مؤلفه عبد الرتبد ولوالجی (متوق سنہ 
می کے بعد) ء :'فناویل خانيه'' مؤلفه فاضی خان حسن بن 
متصور (متوق سته و۹ ئع) ء ''فتاویٰ ظہیر‌ىة“'مؤلفه ظہیر‌الدبن 
چد خاری (منوق سنه ۹ )ہھ)ء ”فاوىلٰ طرسوسيه“' معروف 
یە ”انفع الوسائل الی حریر المسائل“؛“ مؤلفه ابراعم بن علی 
طرسوسی (ىتوق سنه ر۵ےدٛ) ء ”'فتاویل ىار خائيه“ مؤلفد 
ان علاءالدین (متوق تقریبا ۔ .رھ) ء ''فتناوئا بزازیه“٠“مؤلنهة‏ 


×ۂ اض کا ات حعمد آگے آئے 5 ۔ 


ے ۴۳۴ 


حفظ الدین مد عرف این یزاز (متوق سنہ ے.مرھ) ء ت'فقتاویا 
خعریە؛“مؤلفهة حمرس الدین ٹیک فارویق رسلی (سوق 11۹ ۵( ٤‏ 
”'فتاویل انقرويیه“““ مؤلفه ىد افتدی انعروی (متوق سنہ 
کن ھ)ء ''فقتاوعلا هندیه ٢٢٢‏ ۰ اور 'افاویل حاندره“' مؤلفه 
حامد آفندی بن علىی عادی٣۔‏ اس کا خلاصه '”'نفیح الحاند یه )' 
مؤلفهة ىد اسین بن عابدین (منوق سند ۲ح,ھ) اور :”'فتاویٰ 
سہدیة فی الواقائم المصریة'' مؤلفه شیخ چد عباسی مہدی مقّی 
کی جن 

کٹ مذکورہ بالا رن علاوہ سأآخرین علاے حنقيه کی 
حسبذیل کتب بھی مشہور ہیں : ''جاہءالفصولاعن“' مؤلفه 
ابن قاضی ساوة یا ساوند (مصنوق تہ ہ ہے یا سہہھ)؛ 
'دررالحکام شرح غررالاحکام/ مؤلفة ملا خسرو (منوق 
سمَّهة ۵۵ئعھ)) 7 اس کا حاشهہ ''غنة ذوی الاحکام““ مؤلفهة 
شرتبلالی (سوق سٹه وہ بھ) ء ”ما الابجر؟' مؤلفہ حلبی 

4 7 ھٗ پک ل۔ 8 
(سوق سنہ ہی ڑھ)ء اس کی شرح ''عمدالاہر“ مؤلفه 
داماد آقندی (متوق مه ہے.۱ع) ؛+ اس یق دوسری شرح 
”الدرالمنی“ مؤلقه جد عااءالدین حصکقی (موق سمَهةہ 
۸ہ. ھ۵ا نو برالابصار؟' مؤلقهٴترباشی اور اس ۰ شرح 
”'الدرالمخار“ مولفه حصکفقی ٴ۱ ''ردالمخار علی الدرالمختار“گ“ 


دیکھو ''قاموس الاعلام“' جلد رء صفحه وجم ۔ 
۔ اس کی تحقیق آکے آاۓ گی ۔ 
م۔ مفتی* دمشق ء ستە ے۳ ر1-ن۵۵ر۱ھ۔ 


َ۔ سنہ ,مھ میں جمع کے گے ۔ 


"۴۸ 


مولفه چد اسن بن عابدین اور اس کا تکمله ''فرةعیون 
الاخیار/' جو اس کے بیۓ مد علاءالدین کی تالیف ے ۔ 
مذھب حنفی کی اشاعت : 

اب تک علاے احناف اور ان کی تالیفات کا خلاصےہ 
بیان کیا گیا ہے ۔ اب ہم ىە بائیں کے کہ مذعب حخنفی کی 
اشناعت سب سے زبادہ کیوں عوئی ۰- حذفی مدعب تمام مالک 
اسلابه یں اس لے سب سے ریادہ بھیلا کہ خلاغاۓ عباسيه 
ے محکمۂ عدل و مضا کے لے پہی مذھب منتخب کیا تھا اور 
اھل عرای عموباً اسی مذھب کے سفلد تھے ۔ اس کے علاوہ 
کی روشنی میں ''ملدالاحکامالعدلیہ'' کی ندوین ہوئی 

جو ملک سلطنب عث|نیہ کے زیر حکوسٹ رے یں جیسے 
معبرء سوریا اور لنان ٴ٤‏ ان کا مذ ھب بھی حکمڈ عدل وقفا 
میں حنی جلا آىا ھے ۔ حکومت یونس کا مذہب بھی ھی ے ۔ 
باشندوں کا بذھب بھی ٭سائل عبادات می .ہی ےے اور 
سسلانان بلفان و ففقاز بھی مسائل عبادات میں اسی مذہب کے 
مقلد یں ۔ اسی طرح اھں اقغانستان و ترکستان اور مسلانان 
کرد وچھن کے ھاں بھی _٭ی مذعب غالب ہے اور اس مدعب 
کے پیرو دوسرے سلکوں میں بھی بکثرت پاۓ جاتۓے ہیں 
جو روۓ زسین کے مام مسل|نوں کادو لہائی ہیں ۔ 


فصل سرم 
مھمب مالکی 
امام مدايہ : 


ملک حجاز نزول وحی کا مقام اور اعل تحت کے 
گہوارہ تھا ء وعاں ایک خاص تنوعیت ک سدرسھ قاغ عوا 
حم مار اآہھلن ححاز ي_ا مدرسے اعھا ل مدتميهھ 9 نام سے 
مشہور نیا اس یىی بناد عمر بن خطابء ان کے صاحب زادے 
عبداللہ ؛ زند بن تاب ہ عبداقہ بن عباس اور حضرت عالنهھ 
زوجہ نی صلعم کے زمانہ میں پڑی ۔ پھر اس مدرنے میں 
صحابة یذ کور کی خَاتَِفْن تما ء ھوۓ جن میں زیادہ مشہور 
حسب ڈیسل غعس ۔ٍ سعید بِن سسیب ؛ عرواة بن زیر ؛ 
قاحم بن چد ؛ ایوبکر بن عبدالرحان 4 سلمان بی یسار ٦‏ 
خارجه بن زید اور عبیدل بن عبداللہ ۔ 

اس طیقةُ فقہا کے بعد مدنیة متورہء جہاں رسول اکرم 
صلعم ھجرت کرت تشریف وو 
س کزی درس گاہ بن کیا اور سنه ۵ھ (مطابق ہرےع)' 
امام مالک ؛ ین انس اصبحی عریی مدتثیه مورہ میں پدا ھوۓ ؛ 
نے ای پوری زندیق وھیں گزاری ۔ صرف ایک دقعا 








وہ بعض مورخین ے سنه ولادت مو یا ےو ھجری 
لکھا ۓ۔ 


۔-۔ 


مدلیہ چھوڑ کر حج کرۓ مکے گئے اور سدنے هی میں آب 
ے سٹھ وے|ھ (سطابق موےء) میں وفات پائی ۔ 

آپ کے مناقب کا خلاصہ یہ ےہ کھ آب مدینے کے 
عالم ء امام ء ققبه اور محدٹ تھے ء حیّل که یه کہا جاتا تھا 
که 'مدینه میں اسام مالک کے موحود ھوے ھہوے کون 
تویل دے سکا ے؟““۔ آپ امام شاقعی کے استاد تھے ۔ 
امام شاقعی ےۓ فرنابا کھ ”تابعین کے بعد امام مالک بندوں 
کہ لیے اللہ کی سب ہے بڑی حجة (نشانی) میں ۔ امام مالک 
ممرے استاد یں ء جب کوئی حدیت مالک یق روایت سے 
م۴ کو پہنچے نو اسے مضبوطی ہے پکڑوء کبونکهہ وہ 
علم حدیث کا ایک درخشال متارہ عیں“''۔ 

انام مالک ایسے عالىعمت ؛ صاحب جرأت ء راسخ 
العقِدةۃ اور قوی الا مان عالم تھے که انی راۓ کے اظہار 
میں نه کسی کے جاەو جلال ہے معوب هوے تیے اور 
تھ مذجی انور میں کسی قہدید و ترھیب سے خوفزدہ 
عوے نھے ۔بلکه انے اغان و عقدے یی خاطر مصائب 
زمانه اور سّمہاۓ روزکار کو بڑے مبر و استقلال کے 


2 0 ھئ00 ترحمه جو شتقیطی کی5 تاب ''کوثرالمعانی ؛' 
سے منقول ے اور جس میں علاه شنقیطی کر علامه سیوطٰی یک 
لکھی ہوئی 'سرح امام مالک“ ی ممشکلات ک5 حل تن سے ۔‫ 
(مطبوعه تمحر رمپبہرھء جلد , ےء صنتحة ں-.) اوز 
ابق عبدااجر کی 5 ماب 'الادی'' (صفحهہ ۹م اور اس کے بعد) اوز 
ا لن فرحون کی کتاب الدیہ ماج المد عب یق معرقہھ اعبان علاء 
اقم 11 وع زیت رٹ ان ای اہ این 
الایتہاج““ نتبکتی کا لکھا عوا ۔ 


۵ٰ 


ساتھ برداعت کرے تھے ۔ آب کی اسی رامخ الاعتعادی کا 
تیحہ تھا کہ ایک دفعہ حاکم مدینة جعفر بن سلمانِ ے 
اس لے آس کو کوڑے لگواۓ کہ آب نے جبریہ یعت کے 
عدم جواز کا فتوعل دیا نھا'۔ 


امام مالک ے ربعه بن عبدالرحان عرف (بیعھ رائی 
نے علم فقه بڑھا اور بہٹ سے علاے حدیث مثلا نافع ابن 
عمر کے غلام ء زعری ہ ابوالزناد اور حول بن سعبد انماری 
سے علم حدیٹ حاصل کا ۔ امام مالک ے انے اساتذہ 
ہذکورنبن کے سوا تابجین اور تبع تاشن ے بھی احادیث 
روایٹت یق ھی ۔ آب روایت حدیت می یہس مستند اور 8ه 
می ححت تسلم کر رک غیں - 

اسام مالک ۓ عام حدیت مہں انی ثتاب ''موطا“' 
تصنیف کی ےہ اور اس میں فقه تچ طرز بر تر نیب ایواب 
ائم کی ےہ ۔ ہوطا کے بارے میں امام شاقعی ے فرمایا کهھ 
”' کتاب اللہ کے بعد امام سالک کی کاب ہے زنادہ صحیح 
کوئی دوسری کتاب روۓ زمیں پر موجود ہیں٣‏ ۔ 

کہا گیا ھے کہ موطا اسام مالک کی طرینوں سے 
روایٹ یک کی ٛشے لیکن غم تک صرف دو طرنقوں سے 
پہنجی ہے ۔ ایک بروات امام چد من حسن شاگرد اىام 
ابو حبفه ؛ مطبوعهھ حند اور دوسری بروایت حول لی 

٥۱٣م۸ فہرست ابن ندیم (مطبوعه سط رحاے مصر؛‎ -١ 
صفحف .ہم) اور ابن قنیے یىی کتاب ”ٰامة والہیاےه؟'‎ 
۔-)٦ (مطوعه مطبع معطفول خچد ؛ مصر؛ ح(د صرح‎ 

عو “'تویرالحوالک“ صذحه -- 


۵ُ 


(متوق سنہ مممد) مطبوعه مصر ؛ زرقاق اور سیوطی وغەرہ 
ہے اس کی شرحیں لکھی یں ۔ 

امام مالک اینے احنہاد مں صرف قرآن کریم اور حدد یمت 
پر اعتاد کرے تھے اور جس حدیث کی سند صحیح سمجھتے 
تھے اسی سے استخراج مسائل کرے تھے ء خواہ وه ایسی 
حدیث کیوں نه و جسےصرف ایک راوی ۓ روایت کیا هو ء 
امام مالک ال مدینه کے نعامل اور اقوال صحابهہ کو قابل 
یا ایک نی دلیل یعتی مصالح سس لہے کے ذریعے 
اجتہاد کرتے تھے ء جو خاص امام مالک کی عہ جس کا 
مطلب بے مصلحت عامه کا نقاضا۔ اس کا يیان اگلے باب 
میں آےۓ کا ۔ 
امام مالک کے شائرد اور مقلدین _ 

امام چد بن حسن شیبانی حنعی اور امام شافعی صاحب 
مذھب شافعی امام مالک کے شاگرد تھے اور حسب ذیل 
علاء آپ کے مفلد عيیں ۔ محبپل لمٌی اندلسی راوی موطا جن 
کا ذکر ‏ لے گزر چکا ہے ء اسد بن قراب تونسی (متوق 
سٹنھ ٣ھ)‏ اور عبدالسلام ننوخی عرف سخنون تیروانی 
(متوق سنہ ٭مھ)۔ 

مصر میں آب کے حسب ذیل شاگرد و مفلدبن متشہور 
تھے عبدالرحان نی قاسم (متوق سنےہ )6 ٤‏ عبدالنه بن 
وھب (توق سنه ےو ١‏ ھ)ء اقہب بن عبدالعزیز قیسی 
(متوق ستھ م, ٢ھ)‏ ء عبداللہ بن عبدالحکم (منوقی سنه م0 ۵) 
اور ان ے یۓ پد وغیرہم ۔ 


ھ۵ 

مذکورہ الا علاء کے بعد مشاغیر فقہا کا ایک اور 
طقهة آيا جن می سے شم صرف مندرجھہ ڈذومل کک تد کرہ پر 
اکتفا کرے ھیں : ابولولید باجی ء ابوالحسن لخمی ء 
این رشدااکر ء این رشد الحقید اور ابن عربی جو نىاتحو یں اور 
جهھٹی عدی طغجری کے علاء ھی ؛ ابوالقام بن جڑی 
رہ توق سحّهہ ١ءےھ)‏ مولف ”القوانین العتہيه قی تلخیص مذدھب 
العالکِه۶“' ا سید خلیل (متوق سهہ ےڑجےھ) حو منہور 
کتاب ”'المختصر“ کے مصلنف میں اور خغرشی (متوق 
سنه ۱,. ررھ) اور عدوی (متوق سته ۹ہ۱؛ھ) وغیرعم ۔ 
”'المدوئتذ؟ ےے جسے اسد یبن فرات ے اسدیةە میس جمع کا ےے ۔ 
پھر آاے سحنون نے س تب کر کے ''ہدونه کب رعیا؟' کے 
نام سے شائع کیا ۔ 
پھی لگیا۔لکن بعد میں‌صرف مغرب افصول اور اندلسمیں حدود 
هو کر رہ گیا ۔ ابن خلدون ۓ اس کا سبب یه بیان کیا ے 
کە ان ملکوں کے فقہا کا منتہاۓ سفر حجاز رھا اور وہ 
اس سے آکے نهھ بڑےے ۔ اس زساے میں چونکە مدیتھ عی 
علعی سکز نھا اور عراق آن کے راستے میں نہیں پڑنا تھا 
اس لیے اآتھیں جو کچھ سیکھنا تھا وہ علاۓ مدینہ عی سے 
سیکھا ۔ دوسرے یا کهە مغرب افصول اور اندلس کے باشندے 
بدوی معاشرت کے دل دادہ تھے اور اعل عراق کے "مدن 
ہے سروکار نہیں رکھنے نھے ء لہٰدا معاشرے کی یکسانیق کے 

سہب سے ان کا میلان طبع ال حجاز کی طرف زیارہ تھا'۔ 

۔ مغدمه این خلدون ء صفحه ‏ وم ۔ 


بر 
مغرب اقصیل ؛ الجزائر ء تونس اور طرابلس الغرب کے 
باشندوں کا عام طور ىر یہی مدذعب رغاع۔اس طرح مدعب 
مالی یالائی مصر ء سوڈان ء محرین اور کویٹ میں بھی پھیلا ۔ 
اس کے علاوہ سدعب مالی کے معقلد دیگر عالک اسلامیه می 
بھی پاۓ جاے عیں اور ان کی محموعی نعداد دنیا مس 
تقریاً ساڑےے جار کروژڑ کے ات 





فصل چہادم 


امام شافعی : 

اسام چد بن ادریسں شضافعی قردشی سنه ۰ھ (مطابی 
ےہےع) می مغام غزة بیدا مو ے اور سنہ مھ (سطابق 
۹ ئع) میں مصر میں وقات ہائی ۔ آپ ے بہت سفر کے ۔ 
حجاز جاکر امام مالک بن انس سے علم پڑھاء عراف پہنچ 
کر امام ایو حنیقه کے شاگرد بد شیبانی سے استفادہ کیاء 
صحراۓ عرب ء ہن ء مصر اور عرای میں بارھا مقم رمے'! ۔ 

امام شافعی شروع میں امام مالک کے مقلد اور ال 
حدیث تھے لیکن اہتے سفر کے تجریات ہے ماأثر ھوکر اہنے 
لبے ایک خاص مذھب منتخب کیا اور چی آپ کا عراق یا 
فدع مذھہب تھا کیوٹکھ بعد میں جب آپ مصر میں مثم 
ھوۓ تو اینے بعض اقوال سابقه کو ترک کردیا اور اینے 
شاگردوں کو اپنے نئے مصری مذھب کی تاقین کی ۔ 

امام شافعی فن لغب ء ققه اور حدیث کے سبحر عالم 
۱ تھے اور اس کے علاوہ عملی تجریه بھی رکھتے تھے ۔ آب 





ر ۔ دیکھوامام فخرالدین رازی ى کتاب ”'ءناقب امام 
شافعی“ (مطبوعہ مصر : ۹ے ۱ھ) اور عبدالر ی کتاب اتا 
(صفحه جن اوراس کے بعد) ۔ 


۵٦ 
بہٹ دقیق الفکر اور قفصیح الیبان تھے ؛ استتباط مسائل اور‎ 
سن و تمحیص کک ات َائَة رکہتے تھے ؛ انہی خصوصیات‎ 
کے سبب آپ میں اھلالراے اوراعل حدبث کے طریقوں‎ 
کو متحد کرے کی بوری صلاحیت موجود تھی ۔ چتائنحجه آپ‎ 
کا مذھب حنقی اور مالکی نذاھب کے بین بین تھا ۔ آب‎ 
کتاب ء سنت ء اجاع اور فیاس چاروں معبادر ے استباط‎ 
مسائل کرتے تھے اور چاروں کو قایل اسندلال سمجھتے‎ 
تھے َّ مگر آب حنقیوں کے استحسان اور مالکیوں کے مصالح‎ 
سرسلہ کو تسلیم نہیں کرے تھے ۔‎ 
: امام شافعی کی تالیقات‎ 


امام شاقعی سب ہے پہلے شخص یں جنھوں ےۓےٗ اصول 
احکام نب کے اور اصول ففہ کو علمی حثبت سے اپٹے 
مشہور رسالے میں لکھااء جس میں ذیل کے مضاسمین سے محتن 
کی ہے : آیاب فرآتی اور احادیٹ نبوی ء ااسخ و منسوخ ؛ 
جملالفرااض ء احادیتف کے علل؛: خمر واحد کو قہول 
کرۓ کے شرائط ء اجاع ء اجنہاد ء اسنحسان اور قیاس ۔ 

اس میں کچھ شک نہیں کہ امام شاقعی کا علمی 
سرمايةہ میں آب کی ”'کتاب الام“ کے ذریعے ملا ۔ اس 
کتاب کے سات اجزاء عیں ۔ اس کتاب کو امام شافعی کے 
شاگرد ربیع بن سلیان ۓ بنظر تتفید روایت کیا اور اىام 
شافعی کی زندگق میں کسی شخص سے اس ہے بہٹر کوئی 
_کتاب نہیں لکھی ۔ بعض لوگوں نۓ مثا ابو طالب مکى؟ نے 
١۔‏ مطیوعه مطبع علميه مصرء سنه عم - 2 سشتمل پرصفدت 

ور۔ 


ہ۔ چد بن علی بن عطليه حارتی ء متوق سنہ جرىھ۔ 


ے۵ 


١بی‏ کتاب ''فوتالقلوب؟ میں اور امام غزا لی ے اہی 
کتاب ”احیاء علومالدئن '“ ہیں کہا ہے کہ ۶ کتابالاء ٴ٠‏ 
امام شاقعی کے شاگرد ابو یعقوب بودطی نۓ تصنیف کی تھی ؛ 
بھر ربیع بن سلمان ۓ اس پر اضاقہ کیا اور ودرے 
تصرف کے ساتھ اسے شائع کا۔ ڈاکٹر ڑکی مبارک ےۓ اپنے 
خاص رسالے میں اس راۓ کی نائِد کی ۓے٢۔‏ مگر 
شبخ حسین وال ی ۓ اس پر ایک قوی اعٌراض کیا سے اور 
رساله ''نورالاسلام؛ اور روزنامه الیلاغخ“' میں اس کا 
رد لکیا ے ۔ اور اس راۓ کی تائدیے کە' الام امام 


شافعی کی تصنیف ے ۔ 


کو حال ھم ڈاکٹر علی حسن عبدالقادر“ کی راۓ ہے 
اس بارے میں متفق ہیں کہ اس مسئلے کی تحقیی کے لیے 
صرف آسی ایک نسخے کی اطلاع کق نہیں جو سراجالدین 
یلفینی کے مخطوطر سے منقول ے اور جس کا صرف ایک نسخهہ 
عمارے پاس موجود سے ۔ ؛ بلک دوسرے نسخوں کا تنقیدی 
مطالعه بپی ضروری ےے تاکہ ان سب کو سامنے رکھ کر 
ہم صحیح ننیچے پر پہنچ سکیں ۔ 

'' کنابالام ٢٢‏ میں علم فقه کے ختاف موضوعات ہے 
بحث کی عے؟ جیسے عبادات ء معاملات ؛ عفوبات (تعزیرات) ؛ 
منااکحات (مسائل تیج ۔ ساتویں جزو ۔ می دیگر غحاں انور 


مت سور ےش 


ود مطبع عثانیه مصر؛ حبہجعیہ٤رءعء‏ حاحد ه:؛ 
صفحه ۹ ۔ 

ہ۔ مطبوعه مصر ء م۹ رھ ۔ 

ِ۔ اپتی کناب 'نظرة عامه یق تارب ااقة الاسلامی؟ 
مطبوعھ قاعرہء جرورعء جلد ؛ء صفحه ۷ ہ۔ 


ار 
۰ دا )20 
سے عٹ گے مم جیسے ”اختلاقات علی و ابن سسعود اور 
7اخنلافات شاقعی و مالک '' اور اس می اصول 3ی سے بھی 
ا جن اف 2 

بث کی لئی ہے ۔ جسے '' ان لوٹوں کا رت عق نام احادیث 
کو فبول نہیں کرتے اور ان لوگوں کا تذکرہ جو خصوص 
احادیت ”و سام ین کرے اور اصول استحسان کا ابطال)؟۔ 
عنوانات مدذکورہ کے علاوهە اس جزو میں ڈیل کے عنوانات 
بھی تسامل غیں :'' کناب الرد ع لى اعل‌المدیمعه“ از 
چد ین حسن شہائی؛ ”' کتاباخلافات ابی حتیقه و ابن ابی بلیا؟“ 
ور کتاب سیرالاوزاعی؟' از ایو یوسف '۔ 


امام شافعی کی دیگر نصنیفات بھی عیں جیسے ””کتاب 
اختلاف ا(حد یے'٠‏ جسے ان کے شاگرد ریع ے روایت کا 
سیت اساءشاقعی' 'اس میں وهی احادیت ھی جو”' کابالام؛“ 
میں مد کور یس٣٢‏ ۔ 


امام شافعی کے شائرد اور مقلدن . 
جن انشخاص ےے ے اسام شاقعی سے عراق مم س ہڑ عاء ان میس 
0 صاحب مدعب اور امام ہد تھےء جسے احمد بن حنبلء 
داؤد ظاعری ء ابو تور بغدادی اور ابو حعقر ابن جریر طعری۔ 
ان کا مفصل بان آ کے آۓ گا۔ 


امام شاقعی کے مصری شاگردوں ہیں ہے سشہہور 
ىہ ھس٣٭‏ ایق بعقوب: بویطی (متوق سخ )۵۲۳٣‏ . اماعیل زی 


١‏ جاد ے > مفحلائ) اےے ا ےىھ+ ؛ےے +؛ا؛ہہ؛) 
سے اس ۔ 

پہ دو کناییں حو ار الام کے مامت ے برطیع ھوڈی ۔ 

ہے ””طفات سافعيه؟؟ تےنیف ابو کل فا کا حسیتی 
اور ”'”طہقات الفقہا؟' تصنیف تمرازرزی (یعداد م۵۱۳ 


۹ھ 
توق سنه مہم ھ) سمؤلف کاب 7ء ختصر“' حو معروف جے 7 
رمع بن سلمان سرادی (متوق سله ےے٢ھ)‏ جو کتب شافعی 
کے راوی یں اور رییع بن سلیمان جبزی (متوق سنه ہھمھ) ۔ 


اصحاب مذکوربن کے بعد ایک اور طبقة ففہاء ے 
شافعی مذھب پھیلایا جن میں زیادہ سشہور یه عیں: ابو اسحاق 
قیروز آبادی (ہتوق سنده ہےمھ) مسصتف کتاب ؟''مہذب؟“ 

جو متشہور ےہ حجقالاسلام ابوحامد زا یل(متوق مه ۵.نھ) 
حو علم اصولء فقتهە و فلسفے کی متہو رکتابوں کے مصنف ہیں۔ 
مثاؤ ”الم صطفلی+ ء ''الوجز“ ء ”احیاءعلوم الدین ؛“ وغیرہ 
ابوالقاسم رافعی (متوق ۳ہمھ) مؤاف کتاب 'فتحالعزیز 
شرح الوجبز“'ء فاضی عزیزالدین بن عبدالسلام (منوق سنهھ 
۔.ہہھ)سؤلف ”'تواعدالاحکام فیسصالدالانام؛“ > حی الدین نووی 
(متوق سته ہےہھ) مصنف ''الکتابالکبیر'' ء ”المجمو ءع“ 
”شرح مہذب؟؛ ”شرحصحیح سلم؛ک؛ کتاب ”منہاج الطالیین“ 
وغبرھها ء قاضی این دقیق‌العید (متوق سنهھ ہ.ےھ) ء ن نی الدین علی 
سبکی (بضم سین و سکوت باء متوق سنه ۹مےھ) بؤلں 
”تکملةالہجموع للتووی''ء ”شرح ہاج الببضاوی'' و 
”'فتاویٰ سبی؟ اور ان کے بۓے تاجالدین عبدالوعاب سبی 
(منوق سحخهہ ۱ےے۵) سصف ''جممعالجوامع“ 0 ”تتمة شرح 
منہاجالبیغاوی٭ء ‏ ”طبقات الشافعیەالکی یا۶۶ وغیر عاء جلال الد ین 


بقيە صفحه ہم 

اور ”' طیفات الشافعیه الکبریل “' تصتیف تاجالدین سبکىی 
(مصر م ےھ چھ جز) اور ”'وفان‌الاعیان؟؟ تصنیف ابن خذکان اور 
این دع یىی 7مہ ت11 وغعمرہ ۔ 


سے کتابالام“ ے حاشیے پر طیع کی کی نے نت 


7 
سیوطی مؤلف کتب کثیں '۔ علاۓٗ مذکورین کے سوا اسامشافعی 
کے اور ھی بت ہے شاگرے ھیں ۔ 

مصر ولا مک شضاقعی مذدعب کا ہیں پت تھا کیونکه 
امام شافعی ے یہی اینے بذھب کو رواج دیا اور آپت کے 
اکثر شاگرد اور اشرنن مذھب بھی یہیں گزرے غیں اور 
آپ کے پمرو وهاں بکثرت موجود هی ء بالخصوص ریف کے 
علاقے می - حکومت ایوبيه کے عہد میں حکومت کا چی 
مددھب تھا اور مہدت درار تک حامعفةالاز ھر کت ش خکا منذصب 

فلسطبن اور اردن کے لوگوں میں بھی آج کل مذدھب شافعی 
زیادہ سوج ےے ۔ اس مذحعب کے مفلدین سورنا اور لان میس 
بھی بکثرت یں خصوصاً ببروت کے شہر میں اور عراق ؛ 
حجازء پاکستان ء عند ء ند جیی و حاوا ء ایران اور ےن کے 
اهھل‌السنت کے غاں ۔ بقول پروفیسر ماسبتیون اسام شاقعی کے 
مقلدین 1 کل تعداد آج 3 تفر ببا دس کروڑ ای 





١۔‏ ان کےحالات زندگی کا بیان آگے آۓ کا ۔ 


فصل پنجم 
7-. ھسا حنبٰی 


امام حنبل اور ان کے شا رد : 
امام ابو عبدالله احمد ین خثّل' مذھب اھل سنت میں 
ت_ جوتھےمذھعب کے بائی عیں ۔ آپ سنہ ۱٦١‏ ھ (مطابق۸۰ءع) 
سہی ۔عقام یفداد پیدا عو ۓ اوروھیں ۱مھ (مطابق۶۸۵۵) 
میں وفات ہائی _۔ پت ا ہنے وقت کے بڑے اسام تیے اور آپ کے 
طلب عام سی بڑی سیاحٹ کک 2 جناتجه آب ۓ نحصیل‌علم اور 
حدابت یىی غرضف ہے شام ؛ حجاز؛ من ؛ کوقهہ اور بصرہ کا 
سفر کیا ۔ آے ے بہت سی احادیث ''”مسسند امام احمد“' میں 
جم ع کیں جس کی جے جلداس عسں اور جس میں چالیس ھزار سے 
زبادہ احادیث ہیں ۔ 
اسام احمد بن حنیل اجنہاد بالراے سے احغراز کرے 
اور فقط قرآن و حدیث ے استدلال کرے میں ہہاں نک 
مشہور میں که بعض علاء ۓ آپ کو زماۂ متہدین سے زیادہ 
زس٥‏ عدئثن مہںں شار کیا ے ٤‏ منلا ندم ے فقہاے حلوتشا ےك 
سڈ رہ ا کا ہے سای 
1> دیکھو این حرزی کک 5ا ب””متاقب اسام احمد بن‌حتیں!' 
(مطبوعه طم سعادہە؛ مضصر؛ وم ۱ع) اور دیکی۔ سطی ئک 
'”سختعر طبقات اسنا بل“ (مطبوعه دمشق ۴۱۳۳۹)٭ 


٢ 
باب میں! ابن حنبل کو امام بغخاری ء سلم اور دیگر حدثین‎ 
کے ساتھ رکیاے اور این عبدالبر ۓ ابی کاب ”'الاتقاء ق‎ 
فضائل الا مةالفغہاء'۶“میں ء ۔اہری ۓ اپ یکناب' ”اختلاف الفقہاء“'‎ 
مان اور ابن تب نے اہّی تصتیف ۶ کتابالءعارف؟'“ میں‎ 
امام ابن حنبل کا اور ان کے مذھب کا کوئی تذکرہ‎ 

نہیں کیا ۔ 

قول مذکورہ یقیتاً فابل تسلم نہب کبونکھ مذەب حلبلی 
اعل سنٹت کے بنیادی بتاعے ققه میں شار ہوتا ہے جس کا 
اپنا ایک مستقل اسلوب تے اور علم اصول اور علم قروع میں 
اس کے اپنے خاص اصول هیں ۔ ابن حتبل امامشاقعی کے شاگردوں 
میں سب ہے بڑے تھے ۔ بعد میں آب نے انےلے ایک علیحدہ 
مذھب پسندکیا جو ان باج اصول برمینی ہے : )١(‏ آیاتقرآنی 
و احادیٹت نبوی ء (م) صحا ٭ کا فناویی بشرطیکہ ان کے خلاف 
دوسرے افوال نه عوں ؛ (م) بعض صحابہ کا فول بسرطیکھ 
رآن و حدیت کے مطابی ھو؛ (م) مرسل اور ضعیف احادیت 
اور آخری اصول (۵) ضرورت کے وفٹ قیاس ے٣‏ ۔ 

چونکه ابن حنیل ابتے مذدعب اور عغیدے کے بڑے 
نکے تھے اس لے جب خلقه وائی باللہ٣‏ ے آبپ کو محبور 





ا الفپرست ؛ صفحه مرو م۔ 
م۔ بطہ۔وعه مطبع اسلاميةء مصر) م۳وع صفحه ہم اور 
اس کے بعد ۔ 
٭۔ دیکھو ابن القم الجوازی یىی کنابپ ”اعلامالموفعن عن 
ربالعالمین “ا صفحهھ ہمرومم۔ 
-- دنکھو سید احمد امن کی کناب ”سی الاسلام ٤٢‏ ؛ حلد 237 
محه جس اورجلد پ صفحه ہب اور اس کے بعد ۔ 


ہت 


کرنا چاھا کہ قرآن کے مخلوق ھہوے کا اقرار کریں تو 
آب ۓ صاف انکار کر ديا جس کی باداش میں آب بر بڑی 


ء 
می ۔ 


سختیاں کی گئیں اور قبد و ضرب کی سزائیں دی 

حکومت 2 اس حمر و استبداد کا شکار صرف آب ھی 
نہیں ھوۓ بلکھ نارج اسے صدعا سمّ آفریں واقعات نے 
بھری بڑی کے جومدھی لوگوں ہرگزرے ۔ چنانچە اسام شافعی 
کے شاگرد بویطی کو بھی امام حنبل کی طرح اسی عقبدے کی 
بنا یر حیس دوام کا حکم ملا نیا اور بغدار کے قد خاے 
عی میں آب ۓ وفات پائی ۔ غم ے بىه٭ بھی دبکھا ے کھ 
حکومت وف ہے سباسی ‌اسباب کی بنا بر کس ‌طرح اسام ابوحذیفھ 
کو دو بند کی ہزا دی اور امام مالک کو زد و کوب کا۔ 
تر روایت ہہ که امام سرخسی ۓ انی کتاب ''المصسوط؟٢'‏ 
قید خاےۓ عی ہس لکيھی شروع کی تیی ؛ اسی طرح 
فلعے میں قید کے گئے اور انی الذکر ۓ قلعے عی میں بجحالت 
قید وفقات بائی ۔ 

زمانڈ فدیچع میں حکوسٹ روا کے شہنناہ گراکلا نے 
باینیانوس ہوری کو ؛ جو "مام روسی فٹہا کے یش رو تھے؛ 
حعض اس لے بھانسی کا حکم دبا تھا که انیوں ے شہنشثاہ 
کہ حفیقی بھائی جنا کے جواز نل کا فضویل دیتے ہے انکار 
پا دیا تھا'۔ جر و استبداد یی اس قسم ک متالوں ے ئایت 
ھوتا ےے کہ حقیقی پاکیزی اور فوی اغان کو دناوی 


١‏ -۔حمرارء؛ قانون رویاتی ؛ مطبوعھ پےرس سنهے حم و رھ 


صۃیدے ے۷٠‏ 


ہے ہے 


طاقت اور جبروت کے سامنے کبھی جنیش ہی هوئی ء خواہم 
انھیں اس کی پاداش میں کتنی عی بڑی قریاتی دینی پڑی ھو۔ 

امام احمد بن حتبل ےھ متدرحه ذیل ٭قلدین ان ک 
مذھب کی روایت کرۓے میں مشہور ہیں : ابوبکر بن ھانی 
عرف اثرم مؤلف کتاب ''السٹن ق الفقه ٢ء‏ ابوالقاسم خرق 
(منوق سن مسس۶) مصنف ''المخنصر؟' ء عبدالعزبز بن جعقر 
(متوق سنه ۳س ہش ؛ دوقی الدین بن فداممه (متوق سنه .ہ) 
مصنذفتف کتاب ''الہغتی“ جو قفه امسلامی ىَ حلیل العدر 
کتابوں سی ہے جے! ٤‏ شەس الدین قدادے مقدسی (متوق سےهہ 
٢ہ‏ شوانت: ”ػتتقات 78۶ السٹشرح اٹک بر علی سعن 
العتم ؟“' نقی الدین احمدبن تبحيه (رووہ۔ ہےھ) نف 
"فتاوی سنہورہ؟' و ”'عحموعة الرسائل الکمریل“'“ و ”اسنہاج 
الستۂ“' و ''رساله معارج الاصول“ وغیرعا اور ابو عبدالقہ 
بن بکر زرعی دسذتی عرف ابن القمالجوزیه (متوق ۵۱ءے٭) 
سمولف ”اعلام اموقعین عن رب العالءین“ ء ''الطرق الحکمیۂ 





١۔‏ اامغتی کے طیع ہوۓ سے پہلے رساله ؟”المنار“؛ کے 
پروپررئٹر ے (رساله مثٹارکی جلد ہم سنھ مم ھ؛ صفحه ہے 
می) اس کے متعلق کہا تھا کے 'لحب اللہ تعالول کتاب 
''المعغی؛ٴ چھہواۓ والا پیدا کردے کا تو میں اس خطرہ ہے 
مطمئن هو کر سروں گا کہ فقه اسلامی سط حاے گی؛؛ ۔ اس 
کے بعد ''”مطہ متا ے اس کناب کو یارہ حزو میں بہترین 
طریقے پر طبع کا ۔ەیه کتاب مطبیوعات ماک حجاز و تید 
حلالت ماب عبدالعزیز آل سعود ہبی ہے ایک تھے 

إ۔ ا سے بھی ّٰ مطیح منارء نے کتاب ”المغی؛ کی ذیل 
میں طیع کات 


۰ج 


فی السیلسة الشرعيه/ک اور لزاد المعاد ق ھدیل خعر العباد؟ 
وغیرما ۔ 
اشاعت مذھب حنبل |ود تحریک وھایت : 
اعل سنت کے مذاعب میں حلبلل مذھعب سب سے کم 
پھیلا ۔ اس مذھب کا رواح ایتداء میس بفداد میں خھواء اس 


کے بعد چوتھی مدی ھجری میں عصراق کے بعرولی علاقے 
میں اور سب کے بعد چھی صدی عجری میں مسر میں پھیلا ۔ 


اس مذعب کی نشاة انی اور تیدید المه محتہدین ابن 
پتحھ اور ان کے شاگر۔ ابن یم وغیرہ کے ذریعے ہوئی ۔ اس 
کے بعد بارھویں صدی ھجری مطابق اٹھارھویں صدی عیسری 
میں شیخ ید بن عبدالوہاب نے اپتی اصلاحی تحریک کے 
سلسلے میں اس مذھب کی تدید و اشاعت میں ممایاں حصه 
لیا ۔ چناغیه جدید مدعب حنبلی وھابیوں کی پشت پناھی میں 
خوب پھیلا؛ خصوصاً جلاله المک عبد العزیز آل سعود کے 
عہد حکوست میں اس مذھب کو بہت قروغ حاصل عؤاہ 


آج کل ملکت عرم سعودیہ کا یہی مذدھب ہے اور جزیرة 
العرب کے دیگر علاقوں میں بھی اس مذھہب کے پیر پاےۓے 
جاے ھیں اور فلسطین ء شام اور عراق وغیرہ میں بھی۔ ان 
کی محجموعی تعداد تیس لاکھ ے کچھ زائد ے ۔ 

شیخ ید بن عبد الوعاب نر ھ میں شہر عیینه (تجد) میں 
پیدا هوۓ اور سنہ .٠ھ‏ میں وفات پائی ۔ انھوں ۓ اس 
مذھب کی اشاعت بہت ے رسائل کے ذریعے ے کی جو آسان 


"5. 


عبارت میں سرقوم تھے ؟ جیسے ”'رسالة القواعد الاریع“' ء 
٦‏ کتاب کشنف الشیہات ““' اور ”کاب سائل الجاھلیة“'۔ 

ان کی ام زندگی اس صبر آزسا جد و جکہد اور ابثارو 
قربانی ہے لبریز ے جسو انھوں ے اس سصدھب کے ببنیادی 
اصول اور مبادی کی اشاعت کے لیے کی ۔ 


این تیعيه اور این القم کے بعد چد بن عبدالوعاب ے 
مذعب حنیل کی تجدید ی ۔ وہ سلف کی اس تعلم کے قائل 
تھے جس کا سرمایة استدلال صرف ترآن اور احادیت صحیحهھ 
تھا ۔ آنھوں ۓ اندھی تقلید کے خلاف آواز بلند کی اور 
کہا که اس تقلید ے امت اسلاميهہ کے ڈھتوں ے تنقیدی 
نظر و فکر کو فتا کر دیا ء اس ک روح آزادی کو سٹا دیا 
اور اس کے جوش عمل کے شعلے کو بجھا دیا ھے ۔ آنھوں 
ۓ سلفغین کی اس تقلید کے خلاف جکہاد کیا جو اس 
وجوب کے لیے اس آبة کریعه سے اتللال کرے غی 
”انا وجدتا ابائنا کڈالک یفعلون“ (عم ے اہتے آباو اجداد 
کو ایتا فر اف بلک انوری ا تید ہے ان تک 
انراز کیا که جن شروح و متوت ء آراء اور خیالات پر 
تقلید کے ائرات یاۓ انھیں بھی ترک کر دیا ۔ اتھوں ے 
مزارات کا احقرام ء قبر پسرستی اور چسنگ و ریاب جیسی 
بدعتوں کو بھی یک قلم موقوف کر دیا جن کی وجھ سے 
مذھب اسلام ایک کھیل بن کر رہ گیا تھا اور ایسے ارباب 
نشاط اس آیة کا مصداق تھے ”الین اتخذوا آیات الہ عزوا“ 
(جنھوں ۓ شعار اسلامی کو ہنسی کھیل بتا لیا) ۔ اس کے 
علاوہ انھوں ان 'ىام امور کو بھی سختی ہے روکا جو اسلام 


٦ے‎ 


کی حقیی روح ت۵ مناق اور ایام جاھلیت کی بت پرمتی کے 


منایيه تھے ! 5 


رساله ”ار الدعوت الوھایيه“ مصنفه چد حامد تی 


۱ 
مطبوعه مصر م۱۳۵ھ۔ 





میں عنم 

امل سنت کے مترو2وک مٰاھعب 
اھل سنٹ کے کئی فقہی مذاہھب تھے جن کی تعداد 

دس ہے تجاوز کر گئی تھی . مگر ان کی تعداد آھسته آمھته 

کم ہوتی گئی ہہاں تک کە صرف چار مذھب یاق رہ گئے 

جن کا بیان آوپر گزر چکا ہے ۔ مخروک مسذاھب کے بای 


حسب ڈیسل میں : عبداللہ بن شہرسه (متوق سٹه مم م) ء 
چ٭د ین عبداارحمن بن ابی لیلول قاضضیٴ کوفہ (متوق سنه ہمھ)ء 
سقیان ئثوری (توق سنہ ہم ھ)ء لیس بسن سصد (متوق 
سنہ دےھ) ء شریک النخعی (متوق سنھ ےے:ھ) ء سفیان بن 
عم (توق سته ۹۸,ھ)ء اسحای بن راعویے (متوق سله 
ہ٣‏ ھ) اور ابراھم بن خالد یفدادی عسرف ابو ثور (متوق 
سلة ہرم ھ) ۔ 

اہی میں اوزاعی ء داؤد ظاعری اور طمری وغیبرہ بھی 
هی ۔ آئندہ عم صرف اہی نین سذاعب کا ختصر ذکر 
کریں کے ۔ 

مدھب اوزاعی : 

اوزاعی کا نام امام ایو عمرو عیدالراحمن بن عمرو اع ۔ 

اوزاع کی نسبت ے اوزاعی کیسلاے ھیں ۔ اوزاع بین کہ 


۰٦۹ 


ایک قبیله ے اور بعض کے نزدیک وه دسشق کا ایک گاؤں 
ےہ ۔ آپ سنه رھ میں .۔ۃقام بعلبیک پیدا هوۓ ۔ آپ بیروت 
میں رھتے تھے اور وھیں سته ےج, ھ' میں وفات پائی اور 
بیروت کے جنوبی حصے میں اس جگہھ مدفون ہیں جو آج کل 
علة ادزاعی کے نام سے مشہوراے ۔ 

آپ فقيه ء پرھیز گار ء عال یی ہمت ؛ عالم ححدیث اور 
اہل شسام کے اسسام تھے ء وھاں کے لوگ اتھی کے مقلد 
تھے ۔ پھر آپ کا مذھب شام سے آندلس منتقل هو کیا ؛ مگر 
دوسری صدی عجری کے بعد جب شام میں سذعب شاقعی 
اور آندلی میں مذھب سالکی ظاھر عؤا تو سصذ٥ەب‏ اوزاعی 
حم ھو گیا ۔ 

امام اوزاعی کا مذھب متاعب اھل حدیث میں شار 
ھوتا ے؟ جو راۓ اور قیاس ہے احتراز کرے ہیں ۔ یه 
مذھب ناپید ۓے کیوں که اس کے بارے میں آج کل ہم 
صرف اس تلدر جاتے ہیں کہ کتب فقه میں مذاعب کے 
تذکرے میں مذھب اوزاعی کا ذکر آتا ےہ٣‏ ۔ میں نے سنا 

- بحواله کتاب ابن خلکان صفحه دے ۔ اہین ندیم ےے 
آپ کا سن وفات ون , ھ لکھاے ۔ ”'فہرست' صفحه ہہ ١م‏ ۔ 

٭۔ این قتیبہ ۓ انھیں غلطی ے اھلالراےۓ میں شار کیا 
ے۔ دیکھو کتاب '”'المعارف'' ؛ صفحه ے ١م‏ ۔ 

پ۔ دیکھ وکتاب''سبرالاوزاعی؛ٴ تصتیف |یویوسف ء چجو!! کجانہ 
الام“ کےساتویں جزو میں شامل ہے اور دیکھو کتاب ””محاسن 
المساعی ق مناقب الامامای ععرو الاوزاعی؟“ (یە کتاب شکیب 
ارسلان نے شائم کی اورسطبع حلبی مصر میں طبع ہوئی ۔ یه اس 
کناب ے ماخوذ ے جس کا زسخه زین‌الدیِن خطیب کےقلم کا 
لکھا ھؤا بران لائبریری میں هایا گیا ۔) 





ہے 
ے کہ فقه اوزاعی کی ایک قلعی کتاب مغرب اقصیل کے 
دارالخلافے فاس کے کتب خائےۓ ””کلیةالقرو ىقین“ میں موجو۔ 
ےہ۔ اگر یہ4 صحح ے تو امید ۓے کہ وغاں یی حکومت 
اس تفیس قلمی کتاب کو طبع کرا کر شائع کرنے کا اھتام 
کرے گی اور اس طرح سے تارئخخ اور اسلامی شرعی علوم 
کو زندہ کرتےۓ کی فادل ستائ خدمت انجام قا تق کی ت 


مدھب ظاھری : 
داؤد بن علی اصعہاىق عرف ابو سلمن ظاعری سنه ےاہرء 
مطابق ہ_. ٭ھ میں نقام کوفهە پیدا هوۓ ۔ آب ےۓے یفداد میں 
ہرورش ہائی اور وعیں سنه .ےھ میں وفات بائی ۔ داؤد 
پہلے مذہب خافعی کے مقلد تھے ٤‏ پھر آب ے اپنا ایک خاص 
مذھب الگ فائم ػیا١۔‏ 


ان کا مذعب اس لے ظاعری کہلاتا ےۓ که اس میں 
قرآن و حدىت کے ظاعری معنی پر عمل ھواعہےء تز اس 
مذدھعب میں احاے بھی اس وقتٹ تک قابل استدلال نہیں حب 
تک اس پر نام علاۓٗ امت کا اتفاق نہ عو اور نہ وہ قیاس 
کے قائل یں جس تک اس کی بنیاد کسی تص مطعی بر ته عو ۔ 
وہ مذکورہ فسم کے اجاع و فیاس کے سوا راۓ ء اسنحسان اور 
تقلید وغیرہ کسی کو دلیل شرعی تسلم نہیں کرے ء چنانیە 
اپنی تائد میں بە آیة کریمە پبىں کرے یں : !'فان تتازعم 
ق شیٔی قردوہ ا ی اہ والرسول٣؛“‏ (اے مسل|تو ! اگر کسی 
سعامله میں تَیارا اختلاف هو جاے تو خدا اور اس کے رسول 


رای علکان خلا صفحة وے۔ 
ج۔ سورہ نساع(م) ون ۔ 


۱ 


کی طرف رجوع کرو) _ اس آیة کے دائرۂ اطلاق میں ام 
عسلانوں کے ختلف فيه مسائل آجاے ھیں'۔ 

ہت ہے لوگ ان کے مذھب کے مقلد ہوۓ جن میں 
مشہور یه فیس : آپ کے یٹے مد بن داؤد (متوق سنھ ے۹٢ھ)‏ 
اور این ملس (متوق سے مم٭ھ) ۔ یھ مذھب خاص طور پر 
آندلی میں زیادہ پھیلا ججہاں بانجو یں صدی عجری تک باقف 
رھا عے ء پیر کمزور عوےۓ ھوے آٹٰھویں صدی هجری 
میں بالکل ختّم عوگیا ۔ 

اس مذھب کے مقلدین میں نے ایک ابو ٭ علی بن 
حزم آندلسی (سوق سته پومھ) گزرے ھیں جو ابن حزم 
کے تام سے منسہور میں ۔ ان کی ہت سی نالیقات ھی جن 
میں زیادہ منہور یه ھیں : *کتابالاحکام لاصول الاحکام' 
ٹھ حصوں میں '٭کتابالمحلی فی فروع الفقه“ گیارہ حصوں 
میں اور ”"ک:بالفصل ق الملل و الاھواء والتصل؛“ 
وغفرعا۔ 

این حزم ایکے عالم اور قوی الاستدلال مؤلف تھے 
لیکن اہنے خالفیٰن کے لیے بہت سخت الفاظ استعمال کرے تھے؛ 
حتول کہ دل فکار الفاظ سے بھی احتراز نہ کرتے تھے ٤‏ مثلا 
انھوں ے امام ایو حتیفه اور ان کے مقلدین کے لیے کذب ء 
احمقانه کلام وغیرہ الفاظ استعال کے ہیں ۔ 

یاوجودیک٭ە یە مذھب ظاھر نصس سے استدلال کرتا ے 
اور راے و قیاس ے بدرجة غایت احعراز کرتا سے ء تاھم 

2 'الاحکام لاصول الا حکام““ مصتقّهة ابن حزم ؛ حلد‎ -١ 
۔‎ ۵۵-۵٦ صفحه ووحلد نج صفه .ہر وجلدے ضص‎ 





کے 


اس کے بعض نظرے بالکل جدا نوعیت کے غیںء جو اگرچھ 
دیگر مذاعب اسلامیہ کے نظریوں ہے مختلف ھیں لیکن آج 
کل کے مغربی خیالات ے جہت ملتے جلنے یں ء مثلا تنگ دست 
شوعر کا نان و نفقه شرع اسلامی میں متمول یوی پر 
واجب نہیں مگر مذھہب ظاەری میں لازم ے! ۔ 


مذھب طری : 


ابو جعقر چد بن جریر طبری سٹہ مممچھ میں .مقام آسل 
(طمرستان) پیدا ہوئۓ اور سنە .مھ میں .مقام بغداد وفات 
ہائی ۔ وہ بہت ہے علوم کے عالم اور مشہور ''تارخ طبری“ 
کہ مؤلف ہیں ۔ یز قرآن کریم کی ؟”'تفسیر کییر““ کے 
مصنف ھیں جس کے بارے میں کہا گیا ہے کھ اس سے بہتر 
کوئی تفسیر نہیں لکھی کئی ۔ 

طیری فقیهھ تھے ء جنھوں ۓ طلب علم میں بہت سفر 
کیا ۔ پہلے وہ شافعی اور مالک اور ال الراۓ کے مسائل 
فتہه پر عمل کرتے تھے ؛ پھر اپنا خاص مذھب اخیار 
کرلیا جو بغداد میں پھیلا ۔ ان کے مقلدین میں ے ابوالفرج 
المعاقا نہروانی وغعرہ ھوے ھیں٣۔‏ 

ان کی تالیفات علم ققة میں بھی عیں جن میں ہے اعم 
یھ ھی ۰ ''کتاب اللطیف؟؛ء ”'ٴکتابالخقیف؟۶؛ 'کتاب 
البسیط۶ ۶ء ”'” کتابآلاثار ؛'“ کتاب اختلافات ااققہاء'' - آخرالذ کر 
کتاب ایسے مباحث پر مشتمل ے جن کے ذریعے فتھ 


رہ ”المحُلی“ مؤلقه ابن حزمء جلد . رء رقم ۔۹۳ ؛ - 
٠‏ گ رت 
ہہ ان کے باق مقلدین اور شاگردوں کے نام ''فہرست 
مصلقه ابن تدیم میں دیکھو۔ صفحھ ے۳--۹٣ٌ۔‏ 





٣ے‏ 
اسلاسمی کے ام مذاعب کو قریب لاۓ کی کوشش ک 
گئی ے١۔‏ مذھب طبری پاتچویں صدی ھجری کے وسط میں 
ےم هوگیا اور اب اس کا ذکر صرف تارج کی کتابوں میں 
ملتا ے ۔ 


١۔‏ اس کا کچھ قلمی حصده ؛ مصر کے کتب خانه میں 


موحود ہے حو ستہ .مھ میں قاھرہ میں طم ڑا ٠‏ 


فصل هفتم 


یت اھب شیع 


اہھل شیعٴ : 

جن مذاعب بت عم ۓے اوبر ذکر کیاء وە ال ستت کی 
طرف منسوب عوۓ کی وجہ نے نی مذاھب کہلاۓ ھیں - 
سی حضرات رسول کریم صلعم کی وقات سس بعد یبال م تیب 
حضرت ابو بکر صد یی رض ٤‏ حضرت عمر بن خطاب زٹ اور 
حضرت عثان بن عفان رض کی خلاقت کے قائل ھں۔ 

ایک حاعت نے سنیوں کی خالفقت کرے عورۓ کہا 
کڑھ تینوں مذ کورہ یالا خلفاے راشدین ے متابلے ہی 
حضرت علىی رض اس لے خلافت کے زنادہ حقدار تھے کہ وہ 
تی کرچم صلم کے ال ببت میں نے یں ؛ آتجحضرت صلعم 
ور عم زاد نقاىی ھی ؛ آپ کی صاحبزادی حسہرت 
قاطمةالزھراء رض کے شوھر یں ء مردوں میں سب ہے پہلے 
اسلام لااۓ اور ان کے فول کے سطابی نبی کریم صلعم ے 
اہنے بعد حضرت على رض کے لیے خلاقت کی وصیت فرہائی تھی ۔ 
چونکه انیوں ۓ حضرت على کی حایت اور پروی کی اس 
لیے شیعة علىی کہلاے ۔ اھل قیعه "مام دنیا میں مسلان 


۵ے 


آبادی کا دسواں حصه ھی ۔'! 

ٹم ابی مفمظاوراست ان جا ھا 
جو تارب اسلامی کے ابندائی دور نے باق چلا آرھا ے ء 
کٹیوں کم اعل شیعه ے عمیله یہ کوشش کی کہ خلناے 
راشدین یعّی حضرت ابویکر رض ء عمر رض اور عتان رض خلفاےُ 
بی اميه اور خلقاے بی عباس ے اہل بیت کا حق وابس 
دال> گر اف کا لمران زا ہیں سی ظرع 
بھی قرین عفل نہیں ھوسکتا ۔ 

سنی اور شیعه میں اور بپی کی جیتوں ہے اختلاف 
ۓےےہ؛ جسے مسثلهُ امامستء؛ سئلدٔ اجتہاد ء شرعی دلائل ؛ 
مذھبی اصول و فروع ء عیادات اور معاملات وغیرء میں ۔ 
ان مس ہے بعض مسائل کا حال ەم آئندہ ابنے موضوع پر 
بیان کریں گے ۔ 


مسئلة اسامت مہں اعل شیعه کے بھی کشی قرتے ھوگئے 
ھیں‌ء جن میں زیادہ اعم یه ہیں ۰ اماميه ؛ زیدیهە اور 
اسعیليه ۔ بہ تنوں قرقے اس بات بر ستفق ہس کە امامت صرف 
اھعل بی کا حی ہے ۔ وہ پہلے جار اماموں کے بارے میں بھی 
متفق الراےۓے ھى ء کیونکه ان سب کے نزدیک حضرت علىرض 
بن ابی طالبے؛ حسؾرضء حسبزرفہ اور ژبن العابدین رض 
چاروں امام بر حی ھیں ۔ الب دیگر اصول میں آن کا اختلاف 
ے ۔ فرقۂ زیدیھ زید بن علىیرض کی اسامت کا قائل تے ء اور 
باتی قرئے ابوجعفررض ء گید یاقررض اور ان کے بعد جعفر صادقرف 


-- کتاب ماستیون (عصاند: ت۸( 20000/ 7 ٤08م۸)‏ 
سطبوعه پپیرس وہویرع صفحە م+رورم۔ 








ے٦‎ 


کی اسصامٹ کے قائل ھی - پھر یه لوگ بھی دو فرتوں میں 
تقسیم ہوگئے : ایک فرقہ اسعیليه تو اس بات کا فائل ے 
کد ساتویں امام اسماعیل بن جعقر صادیرض ہیں ء اور دوسرا 
امام یا اثنا عشریه علی الترتیب اٴة ذیل کی امامت کا قائل 
ےہ ؟ صوسول کاظم رذ ء على رضا رض ء هد جواد رم ء علىی عادی رض 
اور حسن عسکری رض ء اور ان کے بعد بارھویں امام مد مہدی 
(جن منتظرکا انتظار ے) ۔ اس سوقع بر ان تمام فرقوں کا ختصر 
حال لکھنا ستاسب ھوکگا۔'١‏ 


شیعه |ماميه : 


یه فرفه اثنا عثشریه کہلاتا ےہ اس لے کم یه بارہ امہ 
مذکورین کے برحق ھہوۓ کا فائل ےہ اور اس قرفه کا نام 
امامه اس لے ھؤوا کهە یه مسلئلة اسماسٹ کو سمپا ے زیادہ 
اھیت دیتاے ء اماموں کے معصوم عوۓ کا عفّدہ رکھتاےے 
اور امام مہدی منتظر کا قائل ے ۔٢‏ 

'ضحی الاسلام/““ جلد ہے صفحه رم اوراس کے بعد۔ 

+ دیکھو ''الملل و التحل؟ٴ؛ء تصتیف شہرستاتی (برحشیه 
”الفصل بیالملل والاعواعوالتحل؟' مؤلفھ این حزم ء مطبوعه 
مصرءےمب ‏ ھ حادذ ۔,ء صتفةحه ب اور اس کے بعد) تیز ''مٌجی 
الاسلام/ٴ (حلد ۳ ؛ صفقحه ۵ہذرم+ؤف+ہ تا ۲۴۰) مسہدی منتظر 
کے متعلق ذکر ے کہ وہ اپتے دشمنوں کو ٹشکست دیں کے 
اور دنیا می عدل وانصاف قاےء کریں کت اھعل شیع ےعمل 
ادتے کے سعبقی دی ذکرموجود ےھ حس ہے سراد ے اہنے مخفی 
پوری ن4 عو 


ےے 

اہل شیعه کے نزدیک شریعت کے دلائل یعنی قانون 
کے ماخذ کناب ء سنت اور اجاع هی ۔ قرآن کریم کی تحریف 
ہس آن و آ2 کا ااخلاف .ھ ہر کی فیلة کن قول بیغ 
کە تحریف نہیں ہوئی۔' اھل شیعه کے نزدیک صرف وعی 
احادیث مقبول ہیں جن کی روایت ال ییت ہے کی گئی ہو ۔ 
ایسی احادیت کو وہ اخہار کہتے ھیں۔ 

اعل شعهہ کے نزدیک اجاع کا مفہوم صرف یه نہیں 
که ان کے علاء کسی فول پر منفی ہو جائیں ء بلکد ید ےہ که 
ان کے علاء امام معصوم کہ کسی قول ہر منقق عوں۔٢‏ 
رعا فیاس تو وہ آنْ کے اخباریین یعنی عدثین کے نزدیک 
تو حرام سطلی ےہ لیکن ان کے علاۓ اصول کے نزدیک قابل 
قبول ے ۔٣‏ 

شیعة کا یہ اخنلاف اصول قفه کے لحاظ ہے ہے لیکن 
فرودخ کے اعتبار ے مذعب اماميه مذعب شافعی سے کچھ 
زیادہ مختلف نہیں ہء حتیل کھ بعض علاء ےۓ نو مذعب 
اساميه کو اغل سنت کے چار مذاھب کے بعد پانجواں مذھب 
قرار دیا ےہ ۔ فروع میں اختلاق سسائل متعه یعتی اح 
مؤقت کا جواز اور مسائل وراثت وغیرہ ھیں ۔ 

شیع اماميةه کے نزدیک سب ے زیادہ مشہور امام 
جعفرصادق رض (سده .مم یا مہرم ھ) یں ۔ آپ اکابر متہدین 

١۔‏ ۔''وسیلەالوسائل و ف شرح الرسائل ق علمالاصول'مصنفد 

سیه مد باقر مطبع تبریزی ٭وہرف صفحهہ ۔ 

۔ ”'حل العقول لعقدالفحول“'“ء؛ تضتیف ید یاقر سرتضیل 
طباطبائف وسیلەالوسائل کے ساتھ طیع ھوئٹی ۔ صفحه مم ۔ 

۔ ۶ات ذکرالفقہاٴ'' محلىی کی (جلد ر ء صفحه ) اور وسیله 
الوسائل (صفحه ے) اور ”'حل العتول:ء (صفحه ۵م) ۔ 





ہے 


میں ہے تھے اور حن گوئی ء بزرگی اور فضیلت علمی آپ کا 
طرۂ استاز تھا۔ قرف آمامیه کی فقهة کو اجاناً آب عی یق 
طرف توب کرتۓ هيں اور اے مذھب جعفری کہتے 
ھیں ۔ قرقة اماميه میں زرارہ بن اعین (متوق سته .د۱ھ) اور 
آبپ کے دو صاحبزادے حسين و حسن اور دوسرے یہت ہے 
لوگوں ۓے شہرت حاصل کی ۔! 

قرقه آماميه بفتاً شیعةه کے ام قرفوں میں سب سے 
بڑا عے ۔ اس فرفے کے سعنقدبن ابران میں تقربباً ستر لاکھ ء 
عند میں جاس لاک ء عراق میں پندرہ لاکھ ء لبنان میں 
ایک لاکھ چھپن زار ہے کچھ زیادہ٣‏ اور شام میں تقریباً 
گیارہ ھزار عیں٣‏ ۔ 

حکومٹ انىران کا مذعب خاندان صفویيه (سوب 
باسماعیل فری ے۹ تنطابق ۰۱ع کے عہد ے اساميه 


۶۴٢ 57‏ 
١۔‏ ”٭فہرست کو ن ندعء صقحه ے, 7 و جو ات 


ی مشہور کٹاس یا ھی : ٠‏ تاب شرائٔع الاسلام/“ ٴ٤‏ تصنیف 
جعفر بن حسن حلی عرف محقق (منوق ہے+ہھ یا ےےءع) اور اس 
کی شرح ””جواھرالکلام؟“' ء تصذف مد حسن تجفی (متوق وسط 
تیرھویں صدی سرع اور ”تد کرةالفقہاء“۶؛ ء تصنیف محسن بن 
یوسف علی دو حزوں سس اور کتاب ”مقتاحالکرامة شرح قواعد 
العلاےے/ تصتیف چد جواد یبن گچد حسینی عاسلی (متوق "۴۲۲٦‏ 6( 
او رکتاب'”وسائل الشیعەالو[ مسائل الشریعهٴ“ء تصنیف لد بن حسن 

بن علی حر عاسلی (مٹو یق ۳٣۔۲ (١‏ اور کتب احادیت جن کا 
سن آےاۓ گا۔ 

م- ٣‏ حہ ٤‏ ۹ح1 سنہ ۲ و رع کی نت ى کے مطابق ۔ 

ہ+ہسممے ؛ .مر اس ھریر میں جو جامعدالامم ےّ 
سنھ مو رعمیں نیش کی ۔ 


۹ے 


چُلا آتاے۔ اٹھارعویں صدی عیسوی سِں ایران میں سی و شیعه 

کو متحد کرۓ کی غرض ہے بہت سی کوشتیں ہوئیں 
لیکن ناکام رھیں! - 

شام اور لبتان میں فرقة اساىيهە کے معنقدائن ٹو متوا یل 
کہا جاتا ے ۔ یعنّی پیروان علی بن ابی طالب اور ان کے لیے 
لبنان میں خاص شرعی عدالنیں ہیں ء جن میں اس فرقے کے 
لوگوں کے شخصی معاملات پر غور کیا جانا سے اور وہ 
عدالتں ”'عا کم حجعقرىه“ کے تام ہے موسوم یں ۔ 
شیعه زیدیەہ : 

شیعه کا ٦‏ فرقہ ناتجو س امام زبدین علی کی اساست اور 
ان کے بعد اولاد فاطمەرض نت نبی صلعم کی امامٹ کا قائل ىے ۔ 
امام زید ۲مھ میں بی اه کے خلیفه عشام بن عبدالمک 
کے آدسوں کے سان جنگ کرے ہوۓے شہید عوئۓ ۔ اسی 
طرح دن سال بعد ان کے یٹے محبول خلفه ولبد بن بزید کے 
خلاف جنگ میں شہید عوے .- 


زیدی مجنہدین میں يہ سشہور یں : 'حسن بن صالع 
بن حی (ستوق سته ۸ہہم۵)ء حسن بن زید بن چد جن کا 
لقب ”الامام الداعی ال ی الحق؟' نیا اور جو مھ سے 
ابنے سن وفات ( ےےجھ) نک عطبرستان کے بادشاەدرےء 
قاسم ویو ہے ان کے نوے عادی عییا ول اور 
ابو جعفر مرادی وغیر ہم ٢‏ 


1: ۰صو:ط‎ ٠: ٤6 کت کولذدزعز 1:18۰ ,ا‎ -١ 


''نہرست ابن ندیمە“٤ء‏ صفحه ہہےمء 





۔ھ 

شیعة زیدیە کی سب ے زیادہ قدع کتاب 'الجموء'؛۹ 
ے جو ان احادیث اور فتاوعا بر مشتمل ہے جو امام زید 
بن علی ہے روایت کئۓے گئے یں اور جن کی ترتیب مضامٍن 
کالعاظ سے سے رک انرک عد دی سے' نے زیاط 
سشہور کاب ”'الروض النضیر شرح جموع الفقه الکبیر“' ہے ء 
جو شرف الدین حسین بن على احمد حمی (متوق سته ۱م۱ھ٘) 
کی تایںی ھ۲٢‏ ۔ 

شیعة زیدیه حضرت علىی رض ہے ہلے خلناۓ راشدین 
رر گے من افعال سی ہے ار ا سن اس 
واسطے وه حضرت ابوبکر اور حضرت عمر رض کی امامت کے 
قائل هیں ؛ کبونکه ان کے نزدیک افضل کے ہوۓ ہوے 
متضول کی امىاب جائز ے“۔ شیعه کا یه فرنه اھل سنت 
کے مذاھب ے زیادہ قریب ے اور آج کل شیعهة زیدیهە کا 
رکز معن ےہ ء جہاں ان ي تعداد تیس لاکھ ہے کچھ 
زیادہ ے ۔ 
شیعه إسماعیلیه : 

شیعد کا یه چھوٹا سا فرقة موسيل کاظم کی امامت کا 
قائل نہیں بلک وہ ان کے بڑے بھائی اساعیل کی امامت کے 
قائل یں ۔ یه ستھب مصر میں ظاھر ھوا اور خلفاے 
۔ گریفنی (نھذہ0) ۓے میلانو سے و رو رع میں طبع کیا۔ 

مہ عباس ابن احمد حسینی ببھمنی کے تتملہ کے باج احزاء کے 

ساتھ طبع ھوئی ء مطیع سعاتف مصرے ےم ردوم۔رھ۔ 

+ 'لملل والتحل“/“ء تصنیف شہرستانی (ابن حزم ک 
کتاب کے حاشيه پر) ء جلد ‏ ؛ صفحه .ہم ۔ 





)ھ۸ 


فاطميه بھی جن کی خلافت مصر میں ۹ وع سے رہریع نکے 
ری ء اسی مذھب کے دبیرو تھے ۔ آج کل شیعۂ اساعیلیه کے 
دو فرتےھیں : ایک اساعیليهہ شرقيه اور دوسرا اساعليه 
مر یہ 

اسماعبليه شرقه کا مس کز ھندوستان ے اور اس کے 
مرف ابرات ١‏ اون وا اتا می میں ھت :امن ارت 
کے قائد سلطان ید شا.ء عرف آغا خان ہیں ء جو ان کے 
تد انی سر جو بی اتانس اقان مین ا ادن فزفر نک 
لوک ابنے مال کا عئر یعنی دسواں حصه اتھیں کو دیتے 
ہیں ۔ ان کی تعداد برطانوی حند میں تقریباً دس لاکھ 
عےہ۔' 

اساعیلبہ غربه جنوبی عرب کے علاقے میں ء خلیچ فارس 
کے قرب و جوار میں اور شام میں حاة اور لاذقیہ کے 
پہاڑی علافوں میں آیاد ہیں ۔ شام میں اساعیلیوں اور 
علویوں کی تعداد تقربباً ساڑے بس ھزارے۔٣‏ 

فعه اساعیليه مشہور نہیں فقہی مسائل میں اساعیلی 
لوگ 'دعائم الاسلام' پر اعتاد کرتے ھیں جس کے مؤلف 
قاضی نعان بن ےد می مفربی (متوق سہبعھ) ہیں ۔ اس 
کاب کے متعدد فلمی نت موجود یں ء گر یوری 
کاب تا حال شائع نہیں ھوئی - اس میں ہے”' کتاب الوصیة'“' ؛ 

۱۔ کناپ اك (2ادص۸۸ 3ہ ۵0 0۵۵أ]مھ)ء 
مطبوعه بیرسء پوورع صفحه ووم۔ 


مہ جو اعداد وشار جمیعةالاقوام کے سامنے م۹۳ “وں 


پیش کے کئے ۔ 





: جہ 


5 


”' کتابالجہاد؛' اور“”القدمات'' کو جناب آصف بن علی اصغر 
فیضی ےۓ ستھ ۱ جورع میں مصر میں چھبوا کر شائم کیا۔١‏ 


-١‏ ۔ کتاب و ”المتدمة لدرس‌الشرع الاسلامی ۶ تالیف قیضی 
(انگریزی میں) مطیوعه آکسفورڈ ء ٠‏ رع صحف رپ .بے 
کتب اساعیلیيہ کے مصتفین کے نام فہرست ابن ندیم میں دیکھیے 
صفحہ ےہم اوراس کے بعد ۔ 


فصل ھشتم 


حکوہ مت عثمانیہ کے قوانین 


اور مجلۃالاحکام العدلیة 


سرکادی طور پر اسلامی قوانین کی تدوبن کا 
خحیال: 

گزشتە فصول میں مم ے اسلامی فرقوں اور ان کے اصولف 
اور فروعی اعتلافات کو بیان کیا ےے عم ے فانون سازی 
کا حال اس جمود کے زماےۓ میں دنکھ لیا جو سسلانوں کے 
عبة ‏ ڑوسن' کے بعد آیا ۔ عم ے اس بات کی بھی وضاحت 
خر وی غے که کن طرع اجنہاد موقوف غوا اور تفلید کا 
کا عام رواج ھوگیا اور کیوں کر عتصر مننوں کی شرحیں 
اور شرحولں کی شرحیں ؛ حواشی اور ضسعے ؛ فتاویل کے 
کے جموعے اور ان ہر تتقیحی مضاسبٍن وغیرہ انی کثرت سے 
تالی حوۓے کھ فقةہ کے رو یو پر غورف عون کوتا 
ایک دشوار کام ھوگیا ۔ 

سب سے زیادہ دشواری یه تھی کھ احکام شرعیه کی 
ندوین مسائل معاملات میں سرکاری طور بر عمل میں نە آئی 


تھی ۔ البته قرآن کریم حضرت عثان رضی اقمعنہ کے زماے میں 


۸۲۶ 


رھ (مطابق ۔۵ہع) میں ایک قرأت کے مطابق جمع ھوگیا 
تھا لکن احادیث اس درو بست کے ساتھ جمع نہیں کی 
گئی تھیں ء کیو ں کہ حضرت عمر رضی اقدعنه ۓ احادیت جمعم 
کكرےۓ کو اس لے نا بسند فرمابا که میادا لوگ احادیت 
میں منہمک د وکر قرآن کریج کو جھوڑ دیں ۔ 

خلیفه اموی عمر بن عبدالعزیز ے دوسری صدی 
ھجری (مطابی آنھویں صدی عبسوی) کے اوائل میں احادیث 
جمع ککرےۓ کا ارادہ کیا ؟ چتانجە آب ۓ علم اور ارباب علام 
کے خم ھہوجاۓ کے خوف ے ایوبکر بن حزم کو احادیث 
تلاض کر کے ضبط محریر میں لاۓے کا حکم ۔یا ء مگر “این 
مقصد میں اس لے کاماب تہ عوسکے کہ احادیث جمع کرۓ کا 
کام جح ھوے سے پہلے آپ کی وفات ھوکئی ۔١‏ اسی طرح 
سسائل ستعلقه معابلات بھی قاتوق شکل میں جح تھ ھوسکے۔ 
ختلف قتوے دے جاے لے ْ 


|بن‌المققع اور خلیفہ ابو جعفر منصور کی 
مساء 

عبداللہ ابق معقع (متوق م۴۴۴" چ۰ قارسی النسل تھے ٢‏ وہ 
ایکے اجھے عاحب قلم نی ء جو اٹ علم و فضل اور 
یلاغب یان کے سبب سے مشہور نیے ۔ انیوں ہے قارسی 
کنابوں کا عربی زبان میں ترجمه کرکے بھی بڑی سہرت 


ام '' ننویرالحوالک''شرح موطا امام مالک ٤‏ حلد اول 4 


صتحف ے ۔ 
۴ 


۵ہ 


حاصل کی ۔' 

این مقفم ےجب عہد عباسی کے ابندافئی دور میں 
مذھبی مسائل میں لوگوں کی بریسان خیالىی دیکھی تو 
خلیقه اہو جعفر متصور کو ''رسالة الصحایہ'' کے عنوان سے 
ایک تقریر لکھ بھیجی ء جس می اجتہاد کی ے فابطگی اور 
قتاویل کے اختلاقات کے نفصاتات واضح کے اور ”مام 
مالک محروسہ کے لے ایک ایسے ضابطة فانونِ کی سکیل 
کے قوائد ببان کے جو فرآن و سنت کے مطابں عو ۔ 
آتھوں ۓ یه بھی لکھا که جس سشلے کا حاطر خواء جواب 
فرآن و سنت میں نە مل سکے ء اس میں اجتہاد بالراے سے 
کام لیا جااۓ اور عدل وانصاف اور فلاح عامه کا قرار واتعی 
لغاظار سا ات 

اس رسالے میں ابن مقفع کا اسی طرح "ا انداز خیال 
ملاحظه عو : ”امپرالمومنین کو ان دونوں شہروں اور 
ان کے علاوہ ملف کے دنگر اطراف و اکناف کی حا بر 
اص توجه کرنی جاہیے کہ وعاں منصاد احکام ک 
ےغابطگی ےۓ کس فدر خطرناا ک صورت اختیار کرلی ہے ۔ 
بس اگر امیرالمومٹین ان مختلف احکام اور فناوعلٰ کے بارے 
میں حکم صادر کرتا مناسب خیال کرتۓے ھیں نو اس کی 
صورت یه عوی جاھے کھ وہ تعام ضبط نحربر میں لاکر 
خلبفه کے ۔امتے بیٹں کیے جائی اور ان کے ساتھ ھی سنٹ با 
قیاس کے وہ دلائل بھی بیش کے جائیں جن سے ہر فرفے ےَ 
استدلال کیا هو ۔ بھر امیرالمومتین ان پر خود غور قربىاکر 


: ۱ این مففع ے غارس کی تی کناب 1۔3 کایله 80307 
عری میں ترجمھ کیا۔ 


۸ 


انی راےۓے سے قیصله صادر کریں اور اس فیصلے کہ خلافه 
باقق فیصلوں کو منوع فرار دیں ۔ اس طرح قتاویل کی ایک 
مکمل کتاب تار هو حاۓ ػي ۔ ہم دعا کرے عیں کھ 
اللہ تعالٰی ان مختاف قووں کو ایک صحیح فیصلے ک صورت 
دے اور ھميں اسد عےے کہ دسنورالعمل میں یکسا بیدا 
کزتے ی غرض سے ختلف احکام و فتاویل جمع کرے کا کام 
امیرالموشنن کی رائۓے اور فرمان کے ذربعے بووا ہوگا ۔۶ ٠۰‏ 

ابن‌الخفع کی یو تجوبز نھی جو اس لے بروۓ کار نھ 
آسکی کہ اس میں فقہاء اور ارباب حکوب کو يە خطرہ 
تھا کہ کہیں وہ شریعت اسلامی کے سسائل میں اجتہاد 
بالراے کرے وق کسی غلطی کے مرتکب ته ہو جائیں ۔ 
دوسرے وہ یه بات بھی پسند نہ کرۓ تھے کھ لوگوں کو 
انی تقلید پر مجبور کر کے أن کے اعال ک عام ذمەداری 
ابنے اوہر لیں ٢-‏ 

اس اس کی نائید خلفه ابو جعفر منصور کی اس روایت 
ہے غویق ےہ که جب انھوں ۓ پہرم,ھ (مطابی ۵ہےع) 
میں حج کا ىو امام مالک بن ان سے قرمائش ىک که وہ 
لوگوں کو اننے مذھب کی نقلید بر آمادہ کریں ؛ لبکن 
اسام مالک نے یف فرساے ہوئۓ انکار کردیا کہ '”'ھر فرقے 
کے بیش رو اور ائمہ ہیں اس لیے اگر امبرالمومنین (اہ ان 
کی مدد کرے) لوکوں کو ابتے حال بر چھوڑدیں تو 
صفحه مہ -ذہ ۔ 

ہ۔ بعد میں ھم ائُمعہ کے ان اقول کا د کر کریں گے جو 
تقلید کی مدست میں ھیں ۔ 


رہ 
معن ویک 


پھر ایو جعفر نے ۳ھ (مطابق ےےےع) میں حج کے 
دن اسام مالک کے سامنے ابی تجویز دوبارہ بیش کرے 
عوۓ کہا : ''اے عبداللہ ! آست کنب فقہ کی اس طرح 
ندوین کِجے کھ اس مس تە تو عبداللہ بن عمر جیسی سخی 
عو نە عبداق بن عباس حسی نرمی اور نه ابن مسعود 
جیسی ندرت بسندی ء بلکە عر مسئلے میں ایسی راہ اععدال 
اختبار کیجے جس ىر ائمد اور صحابيهہ سب متقں ہوں۔ 
عم انشاالقہ لوگوں کو آب کے علم اور کتابوں کی ترغیے 
دیں کے ؛ تمام شہروں میں آن کی اشاعت کریں گے اور 
تر کیق ا وع رو و اق کا عو و یی 6ا 
چنانيه امام عالک ۓے 'سوطا'' لکہھی جس کا ذکر اوبر 
گزر چکاء لیکن آب ے ابئے مذھب کی ترغقیب دہنے کو 
بسند ته قرمایا اور خلیفه ھارون رشید کے زمائے میں بھی 
آب کا بی صلک رھا ۔ 


جسا له ہم ے بیان کیا ء صورت حال یہی رعی که 
عہد عنانی تک سرکاری طور پر قوانین نضہیه کی تدوین نہ ھوئی ۔ 
جو شخص کسی سسکلے کے یارے میں حکم شسرعی معلوم 
کرنا چاهتا وہ یا تو فقه کی کتابوں اور ان کی شروح و حواشی 
میں اسے نلاضش کرتا نها یا قتاویل کی مخنلف کتابوں میں ۔ 


ا'الاصاة والیاسة'' ء؛ تنصنیابن قلييه (حد م؛ 
صفحه .م+-وما) اور ”'الانءقاءء؛ '”'تص ذف ابن عدالم 
(صفحه ١م)‏ 


۸۸ 
فتاویل ھندیہ : 

گبارعویں صدی عجری (مطابی سعرہویں صدی عبسوی) 
میں عندوستان کے بادشاہ اورنگ زیی بہادر عالمگر ۓ فاوعل 
جمع کرۓ کا اعتام کیا١‏ اس مقصد کے لے اس ۓ شیخ نظا 
کی زیر قیادت عندوستان کہ سشاھیر عل|اء ی ایک کمٹی بنائی 
ناکه وہ ”اہک ایسی جامع کتاب تالیف کریں جس میں ظا عر 
روایات کے وہ ام سوا ل آ جائیں جن پر ام علاے وہ 
متفق ھی اور جن کی رو ے بڑے بڑے علاء قففباویل 
دیتے یں ۔ یڑ اس میں ایسے نادر قبصله جات جمع کرس 
جٹھی تام علماء کا حسن قبول حاصل هو“ ؟“۔ چنا یه آنھوں ے 
اس قسم کے ام مساڈل فەمہہ ایک کناب میں جمع کر دے 
جو '”'فناویل عنديه“' يا ”'فتاویل عالمگگريیه“ ے نام کے 
مشہور ےہ اور جن کی نسبت یادشاء مذکور کی طرف ے۔ 

فتاوعل عالمگیریه ایک جامع کتاب ےہ جس کی چھ ضخم 
جلدس عیں اور اس کی نرتیب مر غیدائی کی کتاب ”'”ھدابة“ 
2ے مطانق ےل ۔_۔ اس میں وه اسلامیس کی دیگ رکتابوں کی طرح 
عبادات اور معاملات دونوں قسم کے سائل یس _ بهھ کاب 
عمیته فقهة حنف یکا مشہور ماخد رھی ے۔ قناویلٰ 7 عھ٭ھ 
تمس رکاری غیت کھت عے ۔ بے تہ نو فوانین جدیدہ کی 2 


)- ناضناء عالمکیرم ک سنہ تائعَ ہ۸۔ھ (مطابق 
ہ١‏ بع) ےے ارر سته ونات ہررر,ھ (مطابق ہےے!ع) ۔ 
حالات زندگی کہ لیے ملاحظطہ ھو ”تاموس الاعلام ۶ 1 زسامی بیگ 
(مطبوعه استتبول ہپ م+,ھ جلد جہارم صتحهھ وم ۳ اور 


''انسائیکلویڈیا آف اسلام مطوعه ‏ یورپ بذڈیل کامه 
”اورنگ زیبی“۔ 





۹ہ 


واجب‌العمل عہ اور نھ اسلوب و برنیب میں آن کے منایه 
ےہ ء بلکهە ی"*"*""٭“" مسائل کثرہ کا محموعہ عۓے۔ 
اس میں بعض سہسسائل حقبقی اور صریج عس اور بعض فرضی 
اور قیاسی - الله اس میں عھر سسئلے کے معلى علاء کے 
اختبار کردہ اور مقول ےے افوال درج - 


قوانین عثماےه ) ٹرک) : 


آنسوس صدی عیسویں میں جب پورب کے قوائن 
جدیدء کی ندوین ھہوئی تو حکوسٹ عز|نیہ نے بھی ایسے قوائین 


کر تعی۔ 


چناتچە . پر ١ء‏ میں فرانسیسیفانون کےمطابق فانون جارن 
نافذ ”یا یا اور ریہ ,ء میں فانون اراضی نافذ عوا ۔ اس کے 
بعد قرانسیسیفانون کے توۓے برفانون فوجداری وفع کا گیا 
لیکن بعد میں اس میں اطالوی فانون کے مطابی بہت سی 
ترمیمیں 2 دی ئُئں ۔ہنیر رع مس غاری عدالوں 7 
قانون اساسی تافڈذ ھوا۔ بہہراع مس قبارٹ بحری ى٤‏ فانون 
١ع‏ میں عدالت ھاۓ دیوانی کے فانون اساسی بنایا کبا اور 
+ہ.ووع میں قانون اجراء جاری ضف اور وع میں اس 7 
نکمله وضع عوا وت سو اور ؟ کی خاص فانون وف 
کی ےگئۓ ء جیتے یبموں کے مال کی ننظیم ٠‏ حکامصلح کا فانو 
اور شرعی عدالتوں کا قانون اساسی وغیرعا ۔ 

حکومٹ عثانیه کی قانوق کابس غعر مل فوانن ہے 
مناثر ہیں ؛ چنانجہ ان کا اکثر حصہ ترنیب ابواب کے لحاظ 


۹۰ 


ے بھی اور الفاظ و مفہوم کے اعنبار ے بھی غیر ملق 
قوائن سے ماخوذ سے ۔ تارنی ضروریات کے سیب سے اور 
معاشرۂ انسانی کے بدلنے ھوۓ حالات کے باعب حکوسب عنانی 
کو یه راء اختبارکرنی بڑی ۔ ہی وج ےک حکومت عثانیه 
کی بعض غانونی کتابیں نو شریعت اسلامی کے مواقی ہیں ا 
بعض حالف ۔ 


ور 


مثلا حکوس عغژانیه کے قانون تعزیرات نے شر بعت اسلامی 
کی بعض سزاؤں (جسے چور کا ہاتھ کاٹنا اور کوڑے لگنا 
وغیرہ) کو یرقرار نہیں رکا 3 اسی طرح عدالت عااے دیوانی 
کے قاتون اساسی کی دقعه ۱ر کی رو ہے حرمب سود (ریا) 
کہ برخلاف وہ قائدہ؛ جو مروجە تبارتی لین دین میں فانون 
سود کے مطابی فریقین طے کر لیں جائز ے!' ۔ یہاں اس 
موضوع یر مزید بحٹ کی کٹنجائش نہیں ؛ کیوتکہ ھم ابنے 
موضوع ہے ھٹ جائیں کے - 


مجله الاحکام العدليه : 


دول یورب کی طرح حکوست عۂ|نیه ۓ بھی فانون مدنی 
وضع کرۓ کا ارادہ کیا ۔ چناج اس ے علاۓے فانون ک 
ایک حجلر زیر قعادت احمد حودت باشاء ناظم حکمة احکام 
عدليه تائغ کی جھ ‏ ہی تک تھے : جناب 
احمد خلوصی احمد حلامحہ مر حکە احکام عدليه ء 
رس اسن جندیِ غ سے الین یر پ7 س شوریل ا سد علیا زٹاظو 





-٦‏ 090 کے نئے فانون و کی دفعه اول میں حو ے۸ہ۱۸ھ 
کو ناقد ھوا - 


۹ 


اوتای اور شیخ چد علاءلدین ین عایدین ! ۓ دوران کر میں 
جلس میں کچھ تبدیلیاں بھی ہوئیں ء نچھ مبر بدلے گئے 
اور کچھ ممیروں کا اضافه ھوا۔ 

محاس کا مقصد بهھ4 تھا 2ء./. فقہی معاملات کے بارے مس 
اف :ہے غاب عائت ئی: جاے جو انافاطة موا 
سہل ال|خذ هو ء اخلافات سے ماک ہو ء مفول بھ4 اموال ىر 
سمل ٭و اور عر ایک کے لے اس کا مطالعه آان هو ۔ 


حجلس نے اسّی اس ربورٹ میں جو اس نے محرم ۲۸٣٢ھ‏ 
(مطابی وہراع) کو صدر اعظم علىی باشاکی خدمٹ میں 
پیش کی تھی ء جله کی تدوىن کی غرض و غات یوں بان 
کی که ''علم فۃه ایک تا دا نار سمندر ےر ۔ اس کی 
آرکان عو اور سس فاق ول کرت لے یر 
حنھی کے باررے میں ء کونکه حنمی سد سب میں حتاف 

١‏ شیخ چد علاع الدین بن عایدین ؛: '”'عوں الاخیار 
لتکمله رہ المختار“ ے6 مؤلف ھی ۔ وہ چد امک تن عاید ین 
(نوق نم ,ھ ‏ ء مطابقی ۸۲۰ ۱ع) کے بے ہیں جو کتاب 
”العتود ال۔دریه یق دفیح فناوی الحاسدیە؟“' اور کاب 
”'ردالمحسار علی درالمختار سرح تنویرالابصار““ جو ”٭حاتید 
ابن عایدین؟؛ وغیرہ کے تام سے متسہور ےہ ء کے متف ھیں' 
شیخ پد علاع الدین ے انے تکمله کے شروع ہی اصعحهە م پر 
ذثر کیا ےے کھ وەتفریبا تن سال کے بعد اس لے مجلم 
مجله سے اسنعفا دے کر اپنے وطٰن دمتق (ام) حلے دن نت 
که ان کےدل بر وطن ء؛ اھل وعال اور احباب جھوڑۓ ‏ 
عوت صذبہة تھا 4 


۹۲۳ 


طیقے اور درجے کے بہت ہے محجتہد ہوے ہیں جن میں باعمی 
اختلاقات کی کثرت ہے ۔ اس کے علاوہ ف فقة حتم یی کے مسائل 
بلکة اس کے مسائل ایسے عتفرق اور مندثر عیں که ان 
سسائل اور محختلف اقوال میں ے عول صحیح ک5 ہجا تنا اور 
ان در مختلف حالات کا چسہاں کرتا ہب دتشوار کام ےے ۔ 
سزید برآں زمانه بدلنے سے معاشرہ و وہ مساٹل بھی بدل 
جاے ھیں جن کی بتباد رسم و رواج ہر ہوتی ہے“ 

جلسں سته یہم+ھ زنطابق بہہرضع) میں سال بھر 
قانون سازی کے کام میں مصروف رعی۔ اس کے بعد مفدمه اور 
جله کا باب اول سس نب کر کے شیخ الاسلام اور حکومت 
کے ارباب حل و عفد کے سامتے بیش کیا اس میں فروری 
اصلاحات و ترسیات بھی کی گئیں ۔ بر جلس کے مبروں 
جا سن ہی کام 4 طرح تسم کر لا که ””عله“ کا 
الگ الگ حصه آن کے پرد عو گا مگر صدر بجلس ٴمام 
ابواب کے کی تدوین میں شربیک رھا حله کی تالف سته ۹۳٣۱ھ‏ 
(مطابق دےہ۱۸ع) میں مکمل عوکنی ۔ حنائجهە اس طرح 
حکوست عناته کے فانون مدفنی کی تدوین ہوئی جو سلطان 
تریق کے حکم سے ”'حلذالاحکامالعدلبہ'' کے نام ہے شائع عوا١'۔‏ 
مضامین مجلہ 
''”علهالاحکامالعدليه “۶ ۸۱ دفعات ہب را سمل ےہ اس 


١-۔‏ مجلہ کے لغوی بن اق صحیقهة ور ھی جس ہی 
عقل و دانایق ى باتیں ھوں ۔ یا عری ززىان میں کتاب کو مجلھ 
کكکہهھ در نے ھی (اسان العرب جلد ۳ ؛ صفحه ے۱۲) ۔ 


۹۳ 
میں ایک مقدمه اور ہم باب ھسں _ مقدمه میں . . م دقعات ہیں -۔ 
پہلی دفعه میں عام فقه کی تعریف اور اس کی قسمیں بان ک 
کی ھں اور ىاق دفعات مٍں عام فواعد کليه کا بیان سے ۔ 
عحله کے ایوات حسب ذىل ھس :(م) کكکتاب البوع 
(خرند و فروخب) ۰() کتابالاجارات (ٹمکه وغیرہ) ؛ 
(م) کاب الکفالة (ضانت) . کتاب الحوالة (حوالیق منڈی و 
) ھ۵) کاب الرھنء (ہ) کاب الاماتات ٠‏ 
(رے) کناب الیبذ؛ (ہ) 'کناب الفغصب والاتلاف ؛ (و) کتاب 
الحجروالشفعه ؛ (۔٠)‏ داب الشرکٹت (کسنیھا)؛ 
(ر) کناب الوکالة ء (م۱) کتاب الصلحوالایراء (مصااحت و 
واحبات ک معاقی) (م) کتاب الافرار؛ (م,) کتاب الدعوییٰ ء٤‏ 
(ہ١)‏ کاب الینتات والتحلیف (لبوٹت دعوعل اور حلف) ؛ 
(ہم) کتاب الفضاء ۔ 


چبک وغیرہ 


”اعله'' کے اکر احکمم و سائل مذھدب حنفی کک 
اھر الروایة کنابوں ہے ماخوذ ہیں اور جس مسئلے میں 
امام اعظم اور صاحبین کا اخنلاف ےے وعاں 'ا'عله'“ میں وہ 
مسلک اخیار کیا گا ےے جو زمانے کے تماضوں اور مصلحت 
عامه کے لحاظ ے زیادہ منفعت بش ے ؛ ملا ببوفوف ک 
یع کے سٹلے میں یە؛؛ ۓ امام اعظم ىک راۓ ترک 
کر کے صاحبعن تا مسلک اختیار کیا ےہ کہ وہ بیع نافذ ته 
عو ۔ اسی طرح ان چیزوں ک بح جن کے نیار کرے ک 
فرمائش کارخاےۓے کو دی 8 "وت 
مت صاحبین کے مسلک کے مطابی جائز قرار دیا گیا ےہ ء 


وعاول حذالقیاس - 


۹ُ 

اون رق سج فائلن بوو ای الات 
یوڑ کر دوسری رواتوں کو اختار کا گا ؟ جسے 
نصب کردہ جیز کے سناقع کی ادائییی کے واجب وۓ میں 
جله'' میں حدنی مذہب کے قمہاۓ متاخرین کی واۓ کو 
رجیح دی پی ےہ جو مدھب شافعی ہے زیادہ فرسب سے ؛ 
سی طرح ابواللی سمرفندی سولف !'النوازل“'“ کے اس قول 
کو ترجیح دی گی ہے کھ مال منقوله میں بیع الوقاء جائز 
ھ حو کهە ظا عر الروابة کا خلاف عہ ۔ 

”'عبلھ؟' ےۓ حندئی قفہاء کے بعض ایسے افوال کو بھی 
جھوڑ دبا ے جن کا تعلق غبر اعم سائل ےہ تع ؛ نگر 
بعض اوقات اس بارے سیں خطا کی کے ؟؛ متثا غہن فاحشض ک 
تعریف میں '' عحجله“' (دفعه جہم) ۓ ىه فصله ديا ےہ که 
یھ غہن مال و اسباب میں نصف عغسر : حیواتات مس عخنر 
اور جائلداد غيیر منعوله میں حمس محسوب ہوگ ہ حالانکه 
حنفيه کے نزدیک فویل نصیر بن محبيل بلخی کی راۓ کےہ 
سطابی ے جنھوں ے غہبن فاحش کا اعنبار اس بر کا ےہ جو 
مغدار سذکور ہے زائد ےہ نھ که اس کے سماوی بر ۔ 

فاویل عالمگیریہ اور فمه اسلامی کی دیکر کتابوں کے 
یرخلاف ''عله'؟ میں عبادات اور عقوبات (تعزیراٹت) کے 
سسائل ببان نہیں کے گئے بلکه اس میں صرف ان سسائل 
ققه کا ذکر عے جن کا تعلی ندئی زندگی کے تعاملات ے ے۔ 

”'عحجله'' مہ ىورب کے سول فانون کے مقابلے میں کچھ 
خامیاں اور فروگزاشتیں فی جن میں ے فابل ذکر یه عیں : 

اول یھ ے کہ ”'م جله“' میں مسائل شخصی بان نہیں 


سمےومسےیں سے 


۹۵ 


کے کی سے تج ەطلاق ء نان نفقهء؛ بٹا مونا؛ 
تسب ولایتء ناباغ 5 ی سرہرسٹی اور برورش اولاد وغمرہ۔ 
صرف حجر (ممانعت یع) کا ذکر یاب نہم میں کیا گیا ے ۔ 
سی طرح”'مجلە'؛' میں مسائل ورائثت ؛ وصیت ؛ گم شدثشئے اور 
اوقاف کا ذکر نہیں کیا گا ۔ نیز ”جله'' میں بعض ایسے مسائل 
بھی بیان نہیں کے گئے جو جدید سول ھاتون میں موجود 
ہیں - ''جلد'' میں ایسے سسائل کو نرک کرےۓ کے جن4 
اسباب ھيں ‏ اول بهة که بعض مسائل موم 'ختلاقات بڑی 
کثرت ے ہیں : دوسرے بھ که ملکت عثانیة میں ختاف اقوام 
اور مختاف مذاہب کے لوگ آباد میں اور تیسرا سیب یه ےہ 
یت جا تر لوت نا 
روادارائه تھی اور حکوسب نے انہیں مدھبی اورشخصی 
معاملات میں ىوری آزادی دے رکیی تھی ۔ 

ایک مدب تک پہی کیقنب ری ہ یہاں تنک که 
سخنھے وع میں حکومٹ ے فانون تکاح و طلای وعع کیا 
جو فاتون عالله (عا] زائصة) کے نام ے ہ رم 
سته پہجوررھ (سسسم عاليه) کو جاری ھوا۔اکرجه یه فانون 
در اصل حکومب کے ملاغہب حدفی کے مطابی ےہ ؛ ناعم 
اس ہے بہت ے سسائڑل دیکر سداہب اسلامی ہے لے 
گئے ہیں ء جیسے تکاح بالجبر کا عدم جواز اور طلای بعالت 
بٹھ و طلاق بالخر کا اط هوٰتا اور تا اتفاق کی عسزرت سی 
میاں پیوی کی نفریق وغیرہ' ۔ 


دوم ید کھ ”جله““ میں عہد و موائثیق کا عام نظریه 





۱“ دیکھو اس قانون سر تفصملی :اب ى 





۹٦ 


اختبار نہیں کب کیا ؛ سلا ایجاب وعبول کے مواعد کو جن کا 
تعلی غعر قسم کے احاظ .- ہہ ء بیع و شراء کے باب 
ہیں اکیا عے اور اکر قانون فوجداری منغرف طور پر آن 
دقعات میں باۓ جاۓ ہیں جو کسی ػامال غصب کرے 
یا تلف کرے سے علق ھی ۔ 


سوم 'عله'' میں ناحائز یع و شراء کا نظر ده اضار کیا 
گیا احۓ۔6 اور بعض عاعدات (عمود) 9ج صحدتےت :ج لے ایسی 
شرطیں مقرر ک دی یں جن ے یاعمی معاعدے کی آزادی 
سلب ہو جای ے اور نەه اس بارے ٭س ابسی سہولتی 
اختیار یکئی ھیں حو دو سرے مذداعب میں ھیں ؛ ملا الہ 
کی عیارت ےے آئد 7 ادانگیٴ قخت کے نامعلوم سیعاد تکے ؛ 
جیسے پارش کی آمذ نک ؛ سنوی کر دیتے سے بح باطل هو 
جحاۓ گ اگ نیز عله مس صل دب شافعی ک2 بر خلاف مناقع 
کو مسنقل مال فرار نہیں دیا گیا؟ چتانجد مجله کی دفعه ہو۵ کک 
رو ہے غخاصب پر سواۓےۓ بعض صورتوں کے غصب کی ہوئی 
چیز کا سنافع دینے ىٌ ذمه داری عائد نہیں عوتی۔ 


لکن اس ئعص کو حکوت عخا|نیہ ی عدالت دیوانی کے 
قانون ااسی کی دفعهہ مہ ۓ دور کر دیا ےہ جس میں ۱۵ 
جادی الاخرۂ سته ‏ سر ھ (سطابق رم تساں .مسر بىالیذاو 
ع۹۰۴۳ عەسوی) کے منظور شدہ فانون کٌ رو سے خر کی کی یی 
عے_ نس دقع مہ گی رو ے قانون عثاتی مہں کسی معاهدے 
کی ببنیادی آزادی فائم رکھی کئی ھ ۔ جنانجہ اس کی رو ےہ 
وہ ىام معاعدات و معاملات جائو ران او کی ان 
دبا کے رسوم و آداب اور اس کے عمومی نظام میں خلل 


ے۹ 

انداز نتە عوں ۔ ان معاملات کی ل کے لے معامله داروں 
کا حقیقی شرائثط پر رضامتد هو و ای ہوگا؛ خواء معامله 
کی تفصیلی شرائط کا ذ کر تہ بھی کیا جاے_ تیز دفعه مہ 
کی رو سے ان اشاء کی بع و شرا جائز قرار بائی ےہ جو 
خریدار کے بغے میں ف الحال تہ ہوں بلک آئندہ آۓ وا ی 
عوں اور آن "عام اشیاء : منافع اور حقوی کو بھی مال کے 
حکم میں شار کِا گا ےے جن کالعن دین عام طور بر 
روج عو ۔ 
محلهہ 1 شرحیں : 

”مجله احکام عدليه'' ۓ ا۔نے زماۓ کے اس وسبع خلا کو 
پر کر دنا تھا جو دنیاے فضاء اور معاملات شرعيه میں بایا 
جاتا تيا؛ کونکھ"آّس وفت تک جو مسائل شرعیہ فقه کی مختلف 
کنابوں میں مننتر تھے اور اہک ھی مسئله کے متعلق منعدد 
افوال و فناویلٰ ناےَ جاے تھے؛ وہ سب واضح اور صریج احکام 
کی صورت می اس خوبی ے منخبط هو گۓ که قانون دان 
حضرات کو ان کے سمجھئے اور ییش نظر معاملات میں ان ے 
اسفادہ کرے میں کوئی دشواری ہبش نہ آئی تھی ۔ 

اس وفت تک جو علاے فقدة ختصر متنوں اور ساتند 
کب فقه کی ۰رحیں اور حواہ ی لکھنے میس مصروف تھے ؛ 
ان سب کی توجہات کا س کز صرف ''عحله“' کے مسائل کی 
تسیر اور ان کے مآخذ و *لائل کی ننرمج بن گیا ۔ 

”عله ۶ کی قدع شرحی حو تری زیان میں لکھی گئیں؛ 
ان میں ے عاطف بیگ ء رشید ىاشا اور جودت باشا کی شرحیں 
شامل ہیں ۔ ان میں ہے سب ے زیادہ برانی شرح عربی زبان 


ہ۹ 

می ''سآة عملة احکام عدلیه“ غے حو مسعود آفندی ؛ سایق 
شاھی مفقتی کی تصنیف عے اور آستانه میں ووم+رے (مطابقی 
فہ۸ہ 0( میں طبع ھوئی ۔ به تری متن بر عربی زبان یق شرح 
کے جس میں مسائل ”عله “ کے مآخذ صحیح طور بر یان 
کے گئے ہیں اور ساتھ عی مختصر طور ىر ان سائل ک 

شرح مذکور کے بعد سلم رسم باز لبتانی مرحوم سابف 
رکن مجلی شورا حکومت عثانیه کی شرح شائْع ہوئی۔ ان ک 
شرح ۱۸۸۸ء میں طبع هوئی اور اس کے بعد کئی بار شاع 
عوئی! _ یه ایک ذخیم کناب عے جس کی عبارت آسان اور 
ختصر ےے اور جس میں امصل ماخدذوں کے نام بھی درج یں ۔ 
شہرت پانی اور ان 0 عاں بہے سعمل رعی ۔ باوجود اس 

بے : : 
کے لئے ۔ اس طرح حناب یوسف افندی ے انک شرح 
<مآة المجلة“' کے نام سے لکھی ہے ؛ جس کے دو 
حصمے ہیں ۔٣‏ 

جله کی تام شرحوں میں سب ے زیادہ ضخم اور شاندار 
شرح ''دررالحکام شرح جلةالاحکام؟“' عے جس کے مؤلف علی 
حیدر ھيں جو عتانهہ ہائی کورٹ کے پہلے صدر ؛ حکمۂ فتاویا 


یه شرح تیسری یار مطیع ادیيه بیروت میں م۳ ۱۹۳ھ میں طبع 

هو ؛ رم یاز کی اور بھی متہور قانوٹی شرحیں ھيں ء جیسے 

”شرح قانون اصول الەحاکمات الحقوقیه؟“' ”'شرح قانون اصول 

الءحا کمات الجڑا:یه؟““ اور ''شرح فانون الجزا و مقاة الحقوق۔؟““ 
إ۔ مصر میں طبع ھوئی (۹ہ۱ع)۔ 


ْ 
۱ 
ا 
ا 
۱ 





"'ٛ"۹1 

کے اسین ؛ وزیبر عدل اور استنبول کے لا کالج میں ۶ عجله “ 
کے دروفسر تھے ۔ اس شرح کے سولہ حصے ہیں ؛ جن می 
جلھ“ یی طرز بر ابواب کی تقسیم کی گآئی ےے۔ ان میں 
کوئی باب بڑا ہہ کوئی چھوٹا۔ بە رٹم نارکی شرح نے 
زبادہ مفصل سے اور اس میں '' مجلھ “ کے "مام احکام کی شرعی 
دلبلیں صسمع یں حواله ببان کی گئی یں ۔ 1ء ض ےہ ایک 
مکمل تفسير ےإ؛ جو مصنف کے بحر علمی اور وسعت 
معلومات کی دلیل ے ۔ بعض سأخر شارحبن ہے اس ے مضامین 
نقل کے ھہں اور بروفیسر محختصر قفہمی حسیتی ؛ ببرسٹر ا ىد لا 
سے اس کا ترحمہ ھربی زبان میں شائع کا 0 

جله ک تی شرحوں میں سب سے بہلی شرح ”' کتابالادلة 
الاصلةالاصولبة شرح الا حکام العدلیة ق فسمالحتو ق المدینة؟' 
ہے اے پبروفیسر چد سعید مر ادالغزی؛ :روفسر لاء کالج؛ دمشُق 
ے ۹ وع میں تصثی فکہا۔ اس مخصر شرح کے چھوۓچھوے 
تعن حجحے ہیں - اس شرح میس کلی دفعات کے ماہد مفابلے 

سکع 7 
کے کئے ہیں؟ ۔ 

اس کے بعد ےہوواع میں بروقسر بد سعبد حاسی ؛ 

ر۔ اس شرح کے متفرق حصے ۹۲۵ و ۹۳ء کے درمیان 
مطابع حیفه ء یافا ؛ عزہ اور داغرہ میں طبع ھو۔ے اور ترق زبان یىی 
اصل کتاب ”'آستانه؟ ”می ہےپھ میں جار حلدوں سس ط۔ دو ی۔ 
علىی حیدر کی ایک کتاب ”' کتابالاحکام النرعیه قالاحوال 
الشخصيه'' بھی زع ء جسے انچهوں ے ثشروعم رجب ۳س ۱ھ 
(مطابق ۵(۵")) سیس س تب کہا اور 'محلهاامضائیه“ ا 
(م ں۔-مّمٰو رع مطبع صادربیروت, ء اس کاعری مس ترجمہ 
کر کے اپنی تہسری اور چوتھی حلد میس شائع کما . 

ِ-۔ مطیع بطری رر کیە نمی ۸ ۱۳٣‏ ھ می طیع ھوی ۔ 


پروقیسر مجله لاء کالج ہ دمثتی کے فلم ے ایک اوز شرح 
شائع ھوئی ۔ یه ایک درسی کناب عے جس کے تین حصے ھیں 
اور علی حیدر کی شرح کی طرز بر لکھی گئی عےہ ۔ اس میں 
حواله جات حذّف کر دے گئے ہیں اور هوائین جدیدۃ ے 
مقابلے کا مزید اضافه کہا گیا ے! ۔ 

عله ی ایک اور شرح ے جسے مد خالد اتاسی مس حوم؛ 
حمص کے سابی مفقتی ۓے تصنیف کیا اور ان کہ ببٹے ساحد 
پر طاعر ابىاسی ء سابی سقتی ے مکمل کر کے شائع کیا ۔ 
یەه ایک تخم اور جابع شرح عے جس کے چھ حصے عیں؟ ۔ 
اس میں فقہ کے سند حواله جات مندرج هی ۔ ان سب شرحوں 
کے بعد محله کی ایک اور شرح شائم غوئی جو سید متبر جچ ؛ 
پرنسپل لاء کالج ؛ بفقداد یق نصیف ع۔ اس کے با یچ حصے میں 
اور ابوب ک ترتیب مضامین کے اعنبار ہے ےر نہ کھ دفعات 
کے بنمبروں کے لحاظ ے٣‏ ۔ 

ان کے علاوہ مجله ی اور بھی شرحیں ھیں جن میں ے 
اکثر میں جله کی جند دفعات ک تضریجکرے بر اکتفاء یگئی 
ےہ ؛ خصوصاً ابنداء کی سو دفعات ۔ ھم طٰوالبف کلام کی وحهہ 
ہے بہاں آن کے یان کے لیے گنجائس نہیں دیکیتے ۔ 

088 اس مؤلف کی مجله کےموضوع پر ایک اور کاب بھی‌ے۔ 

وہ اگرچہ مختصر ے؛ لیکن اس ى ترتیب ابواب عالانه ھے۔ 
یە تالیف ”'سوجز ی القاتون‌المدنی“' کے عتواں سے طبیع ھووں ۔ 

ہ۔ یە کتاب ۳ء اورے۔ورء کے درىیان حمعص میں 
ظٔم عوق 2 

۔ يە شرح ہورع اور ہمورع کے درسیان بغداد کے 
دو بطہعوں ؛ معارف اور تفیض الا ھليه می طیع ھوئی ۔ 


میں مم 
٠ 27‏ 
مشرق مماللنک میں 
قانون سااق ا تحریک 
مو جحودہ زمدے میں مجلہ کی حہثیت : 
جب عرب مالک میں فانون سازی کی عام عحریک سردع 
عو گئی تو ''محله الاحکام العدلیة؟' ء ٹری اور ان الک میں 
تک یت دستورالعمل تام رعا ۔ اس کے بید ٹری میس بالکلی 
منسوخ عو گیا ۔ لیر م سوا حند مسائلل ے کے لہنان میں بھی 
آھہنه آھسله منسوخ عو گیا اور آج کل ترمم شدہ صورت میں 
صرف قلعہسطضن ٤‏ عرای 1 سورنا اور شری اردن ہیں ای ےے؟ ۔- 
اس سوفع د در عراق کے ''حدید مسودۂ فانوں مدی!٭ ی 
طرف اشارہ کرنا بھی فضروری معلوم عونا ے - و۹۳ ۱ع میں 


2 منلا رقف اردن دی ارجله؟' شروع سے اب بک 
دسٹورالعمل جا آناے س‌ عانون المحا داتالحفوفيه کی تبعه مو 
کے اور دوسری ترمیمعات نے؛ جہے سسودۂ فانوںن ت رمعم گواعان 
ہ+ور؛ جس کی رو ے ایک جچ گواعی ى چھانں زین کے اور 
اس یق فرار واة حیثیت معلوم کرے کا مجازاعے (مطموعه 
سرکاری اخبار ءمبر رع ؛ مورعه و دسعیر ہ۶۱۹۲۰) 





بن 


بعداد میں ایک حلاس قائم ھوئی جس کا مقصد بىه تھا که 
اس مسودہ قانون کو قفه اسلامی کے اصولوں کے مطابق کچھ 
ڈھالا جاۓ اور اس میں حالات جدیدہ کے تقاضوں کے لحاظ ہے 
زمانةۂ حاضرہ کے کچھ نئے عوائین بھی شامل کیے جائیں ۔ 
چنانجه مجلس ےۓ مصر کے مسضاھیر علاۓ فقہ میں سے ڈاکٹر 
سہوری کو جدید فانون کا ایک حصهہ وضع کرۓ کے لیے 
مفرر کا ۔ جب آنھوں ےۓے جدبد فانون کا ایک حصه 
وضع کر لاہو "چھ عرصهھ نوقف کیا ۔ بھر ہمہ ١م‏ میں کام 
شروع کر کے فانون سازی کا کام مکمل کر لیا ۔ آج کل وہ 
مسودۂ فائرن ڈاکٹر سٹنہوری کی یادت اور ماھرین‌قانون کک 
نگرانی میں جلس کے زبرغور ھے۔ جب بلس ابنی حث و آ؛حیص 
مکمل کر لے گی نو اس منظوری کے لے یارلیمنٹ میں پیش 
کیا جائۓ ػا' ۔ 

اب ہم بڑے بڑے اسلامی اورعری ملکوں یق 
قائزق باری کا کجھ مرا 'خال یان 'کرنۓ مین۔۔ 


- 
پانستان و ند : 
برطا نوی حند میں شسع ملک سے پہلے م۹۹ اع ک 
مردھ شاری کے مطابی چالیس کروڑ کی کل آبادی میں ے 
تقربباً ساڑھے نوکروڑ مسلان تھے ۴۔ بنگال ؛ بتجاب او رکشمیر 
کے صوبوں میں سسلانوں کی اکثریت عہ ؟ اکر حنفی ‌المذ ھب 
۱ ۔ان معلومات کے لئے غعم ڈا کثر ستہوری دیگ کے عنون 


ھس ۔ 


۔ ولفرڈ سمتھ صاحب ىی کتاب 6م 15181 ۷۱۰۲ء 
113:3 مطبوعه لنڈن ٤ ۱ ۹)٦‏ نہ 2-٦‏ 


ن- 
یں ء اس کے بعد سلئی ؛ پھر شیعه' ء بھر شافعی ۔ 


برطانبە کی ئالیسی ابنداء ے یھ رھی ےے که اعل هند 
کی فومی رسومات اور مذھی قوانین میں کھی دخل نہیں دیا۔ 
جنانهہ اس ۓے ہےے ء میں ایک فانون بنا کر اعلان کیا که 
مسلانوں کا دسورالعمل ۳ُغام سعاملات ورائت ؛ با شادی ء 
رسوىات غوسی اور فرقه ورانه سائل میں قرانی شربعت کے 
مطابق رع کا ۔ 


اس کا ع٭دریق نیحھ یه عوا کھ تام جج اور وکلاء 
مسلانوں کے مقدمات میں شرنعت اسلامی اور فقه کی عری 
کتابوں کی طرف رجوع کرتۓ لگے ۔ چنانہ ان کے ہاں 
فقة حنی کی کتات ٦”‏ الہدابه“ ے بڑی شہرت ىائی ؛ بھر 
”افتاویل عالءگیره'' اور ”'سراجه؛' وغبرہ؟ ۓ ؛ اسیطرح 
فقة جعفری میں کتاب ''شرائمالاسلام؟' مشہور عوئی ۔ 


کنب مذ کورہ میں ہے بعض کا ترحجمهة انگریزی زبان 
می کیا کیا ہے ھاملتون (ج813001160) نے ے۳۶۱ میس 
””عدابه“ کا ترجعه انگریزی میں کیا اور سر ویلم جونز 

٦ل‏ شیفھ لوگ پا گےتان اور ھندوسنان 7 کل سسلعان 
آیادی کا تبرھراں حصه ھی ۔ 


7 


ِ- سراجیه؟۶ 


سراج بد سجاوندی کی تالیف ہہ جو جھٹی 
صدی ھجری کے علاٴ فِفقھ می ے ھی ۔یه کتاب فرائض !اور 
میرات 8 مسائل ہیس مت دہور _عے ۔-۔ اس طرح اس یی شرح 


7ھ 
تا 


ریفیه'' تالیف سید ریف جرجانی دشہور ے۔ 


م۔ لندن ہیں چار حصوں میں طبع ھویں؛ پھر ے۶۱۸ 
۔ یں دوبارہ طبع عوئی ۔ 


٢ر٣‎ 


(ەعصمصل 0ص2٠آلا(۷۷‏ ۲ر5) ے ہوےء میں ”سراحیه؟ کا 
ترجمە کہا اور یلی (ماو1)ے ''فاویٔ عالمگیری“ کے بعض 
اواب کا اور ”'شرائع اسلام؟' کے اکٹر حصے کا ترجمہ کیا! ۔ 

اتیسویں صدی کے نصف تک ہی کیقیت رعی ۔ اسی 
صدی می حکومت برطانيه نے قانون سازی کا کام شروع 
کیا اور چند قوانین ناۓےٗ ؛ جسے جیررع میں تتنسیخ غلامی 
کا فانون اور فانون فوجداری اور فانون اساسی علدالت عاے 
فوجداری ۔ مه دونوں فانوت جہہررء کے آغاز میں 
جاری عوۓ ۔ قانون گواعاں عندی ٢‏ ہےہًع میں٢‏ 
قانون اوفاف ہرورع ٣‏ می اور سسل|انوں کا قائون شریعت 
ے۹۳ ۱ء ٣‏ میں بناۓ گئےء وغیرھا ۔ 

الغرض هندوستان میں فانون سازی کی دںه حالت تھی 
جو اور بیان کی گئی ۔ ان قانوتی نرمیموں کے سوا جو 
ویک ےکس تم شید الس اون نافذا مار 
ان کے شخصی حالات میں نو فائون شرعی اور حق شفعهہ 
وغیرہ معاملات مس فانون عرق اور رسمی کا نفاذ رھاء مگر 
تمام صورتوں میں جچ و مجسٹریٹ شرعی قواتین ناقذ کرۓ 

۲3٢۷ -۱‏ 30 30 ہہت ط۷۶۱ ٢٥ہ 016٤٥٥‏ بمتزاندھ 

]011 ۲۷۱٢ہ٣٢‎ ھ٤‎ -+ 

۳۔ ویاسون؛ ”'جاىع الشریعه المحمدیه الانکیزیەه“×(٥:ءيج:0ا‏ 
۷ ەل دجھھجھھوراہا! ماوم۸ ٥م)ء‏ بطبوعه اھ رورورع 
صذحه مو ںپسہرم ۔ 

م۔ ۱937 ,۱ء۸ 13۲13۲ا5۔ کتاب' 'مبادی”ٴالشر بعةالمحمد یه 
تالیف بل (۲۰۷ ٥ك‏ دہ ٥د0۸‏ ٢ہ‏ دعام1٭۲/0٥)‏ کلکته 
ہ۹۳ اع صفحھ ٍ اور اس کے بعد ۔ 


۵ 


وفت فعہاء کے افوال اور ان کے فتاویٗ کی بابندی نہیں کرتے 
بلکە وہ انگریزی قانون اور معاشرۂ جدبدہ کے بدلتے عوے 
حالات ے متاثر عو کر شرعی احکام کی نشرح میں انے مفید 
مطالب کنتجا تس بیدا کر لنےۓ ہیں ن٢‏ 


آخر میں عم سر سبد احمد خاں بہادر (ے۱ہ۶۱۸۹۸-۱) 
کا ذکر کرنا بھی ضروری سمجھنے یں ٠‏ جنیوں ۓ مسل|نان 
عند کی اصلاح و یدید کا یڑا آٹھاہا ۔انیوں ے دےہ ۱ء می 
علىی کڑھ کالچ کی بتیاد رکھی ء جس نے بعد اراں .وع می 
جامعة اسلامیه کی صورت اختبار کی ۔ ان کے بعد اسلامی ہند 
میں تھی بداری بدا کرےۓ والوں میں ے مذہور جچ 
سد امیر عی بھی ھیں ٭ جن کا زَنَائة حبات و۹م٘م۸راء ے 
لے کر ۰۶۸ھ تک ےہ ۔ انھوں نۓ انگریزی زبان مہں منعدد 
کتایں لکھی غیں ؛ جن میں ے زبادہ مشہور ''سمرٹ آف 
اسلام٢)؛‏ اور ےےڑن ١٣م‏ ھیں - تھی مفکرەن میں آے 
مشہور شاعر شبخ د اقبیال (ہےرہر۔واع) عیں؛ جو 
گزشتہ اجناعی اور سیاسی انقلاب کے بانی مبانی یں ۔ ان ام 
لوگوں ۓ اجناعی اصلاح کی آواز بلند کی ہ اندعی نغلبد کی 
حخالفت ی اور مسلانوں کو اس بات یی دعوت دی که وە 


إ۔ عبدالرحیم ء ‏ '٭ۃ4۰ ٣‏ 10۲:50[ صداہ ۳مطہ۸۷۸ک 
' یت 
مطبوعه مدراس ررورعء صفحه مم ۔ 


+- ۔(ا189) ٦۵ا٤۱۲۱‏ ]نام5 5آ 


ہے ''1]3۷ 0300 صوط0ہ۶'(/1 دو حصوں میں پہلی بار 
۲ور مع میں کلکتہ میں طیع ھوئی ہ در دوبارہ طاہع عوںی 
و دوسرا حصةۂ و۹ وع نیيں باعجویں ار طبع عوا۔ 


۱۔٦‎ 


شریعٹ ى اصلى روح اور اس کے جمہوری اصول کی طرفه 
١ -‏ 
(جوع کرس ۔ 
مد کورہ بالا علمی اور اصلاحی حریک اس تحریک سے 
بالکلی الک ے جسے سرزا غلام احمعد فادبانی ( ۸۳۹ےہ ۹۰ع 
ے جللایا - سرزا صاحب موصوف ے اہی زنیی ایک مصلاح 
اور عادی کی حہثیت سے شروع کی + مگر وہہ ء میں اتھوں 
مہدی' منتطر اور سسے۔>< ند سو عو ھوے کا دعوعل کا جس 
کی عالم اما نے عالفف کات اق کی نات کی ود ان 
جو دو حصوں من منقسم ھوگنی ہم ہلا قرقهہ فادیانی 
اہو وآ وت کان نے ا ان تن 
کو فبول کرنا عے ۔ دوسرا فرفة لاعوری عے جو آج کل 
دوسری جاعت میں آراد خبال عناصر شامل غع,یں جو سزا 
صاحب کی توب کے فائل نہیں بن پصھ اعت کے امیر 
اس ۴ ہیں٣‏ ۔ 


اود شی کتاب 2 صض ح۵١؛)ءہمہ؛ۂ؛ہ۹‏ اور 
1007 ,لاڈ کا نا ود(۶۵۸ ۶٠ہ‏ پرر2اں(۸۷1۸( ا7 


.1949 
ج۔ صا حظھےھ عو زسالھ ”'العتار 0ف (م رم ہے ٦‏ صض ا اور 


ےم۳٠‏ +ھ: ص ممن) اور سہد چد الخضر حس۔س 5 رسالھ ٦‏ 


مطہوعه الماھرہ رحب ,2ھ۔ 


مہ سم صاحب آج کتاب مذ کور . ص ہوم اور 


پروفیسر گب کی کتاب .ء١‏ 2004) ”داد٥ا‏ ہ٥‏ ھط(ہ۲۸۷۸ 4 
).1933 ,0۲0۱0۰ 


٢ے‎ 

اس اس میں کچھ شک نہیں کھ اس علمی اور اصلاحی 
بیداری ے جس کی طرف ہم ے اوبر اشارہ کیا ےہ اس 
سیاسی حربک کو بڑی امداد ملی جے قائد اعظم چد علىی 
جتاح مرحوم نے ایک سمتقل اسلامی سلطنت کے قیام کے 
کہ لیے جاری كہا۔ اس تحریک سے وہ انقلاب بیدا عوا 
جس ہے طہندوسنان دو سلطننوں میں تقسم عوگیا 2 چہلی 
سلاطدت میں جس کا نام بھارت با ہندوسان ىا ند ےھ 
عندؤں کی اکثرت سے ۔ دوسری ساطتٹ اکسان جع 
جس میں آئی کڑوڑ یس لا کیو ے کجھ زیادہ لوگ سے 
غیں اور ان سیں ے اکثر مسلان ھی ۔ باکستان کے دو 
حصے هہیں : مقربی اور مترق ۔ مغربی حصه میں سندھء 
بلوچستان . نجاب ؛ شال مغربی سرحدی صوبه اور رباسٹ 
بہاولبور وغبرہ شامل ہیں ۔ مسشرق باکسنان مشرق بنگال 
دز سشتمل عے ۔ ان دونوں حصوں کے درمیان عندوستان کم 
وسیع سملکے واقع ےے ے۔ کتی ہز کا ملک تا حال ان دونوں 

ملکتوں کے درمبان ستنازع فبہ ے! ۔ 
بت اف ےم۹واعء کو بااکستان ایک سسفل سلطتتٹ 
کی حییىت ے معرض وجود میں آبا اور اتلے دن اس بات کا 
اعلان هھوا کھ وه ایک 1005011011001 ےے اور برٹش کاسن 
وبلتھ کا ایک حصہ عے ۔ باکستان کے دستور اور نطام 
حکومٹ کی تتکیل کے لےانک 7 ۸:8691 001888060٤‏ 
فائم ےہ ۔ اس اسمبلی ے فروری ۹مہ میں ایک قرار داد 


7 


-١‏ مشرق پاکستان کا رتےة کا پاکستان 2 رقية4 کا پتدرہ 
قبحہد ےۓ؛ مگر وعاں کی کل آبادی کا ےت فی صلد عے۔ 


ہ۱۸ 


کے ذربعے دستور کے اغراض و مفاصد کو بمان کہا اور 
جمہوری اصول بیعنی حریٹ ء سساوات ؛ رواداری اور 
اجماعی عدالت کو بطور دستورالعمل کے تسلعم "گیا 

ای 0ئ کروی یقاب ہے شرورئ موم جا 
کە ڈچج ایسٹ انڈیز کے جزائر کی طرف بھی اشارہ کیا جاےۓے 
جن میں سب سے زیادہ اعم حاوا باٹرا _س ‏ ان جزائر کے 
اعاللىٰ ے ت تاریخ ےر اگسٹ وم۹ رع جمہورید انڈونیشبا کے 
نام سے اپی آرادی کا اعلان کیا اور بھر یتعارح ے٣‏ دسممریم 
۹م۶۱۹۹ مگ کانفرنس ےۓے حجمہوریية ولایابں متحدۂهۂ انڈو نَِیمّہا 
باشندوں یک تعداد ساڑے سات کروڑ کے قر بب ہے حن میں 
سے ااکثر سسل|ان ھس اور شافعی مذدھبی کے درو یں ۔ 
مقامی رسم و رواج کے سانھ ساتھ وھاں شریعت اسلامی 
"کے یبعض احکام تافذ سس : خصوصا شخعی اور ذاتی 
عمعاملات ھی ۔ 


مصر :۔: 

مصر کی آبادی نعربباً دو دروڑ ےے جو اکثر مسلان 
یں اور جن میں اکثریت شافعی مذعب والوں کی عے اور 
یه ایک غدرق اس عے کیونکھ امام شافعی ے انے نے 
مذدھب کی اشاعت ہہیں یق ھی ۔ 

حکومت اس)|عیليه (فاطميه) کے عہد تک حکمٹ عداب 
کا مذھب بھی شافعی تھا ۔ بر حکوست اس|عیليه کے زوال 
کے بعد حکومٹ ایوییة کا مذھعب سی یرس کے عہد تک 


(“۴'۹ 

شاقعی رھاء مگر ظاعر یرس سے چار جج مفررکے ؟ شافعی ء 
نٹایقء ہی او مل ۴ ام تی ہے۔ قائی قامی کو انان 
خصوصی حاصل نيیا۔ قح عثاق کے بعد تک پہی کبقیت 
رعی مکر بعد میں حکے عدال کا مذھب حنفی ھوگا اور 
وعی مصر کی عدالوں سی آج تک راغ چلا آتا ےہ - 

عثاں دور کے آغار میں مصر کی انتظامی عدالتوں کی 
کیل عون اور شرعی قصسلوں کا دائرہ حدود ھوگیا ۔ اس 
نوف بر حکویٹ مصر ے سياسی اباب ي بنا بر 
”'علەالاحکام العدليه' ٹو ملک کا دستورالعمں ت٭ بنایا۔ 
اماعیل پاشا کے عہد حکوسب میں فرنان خدنو کے مطابی 
جوم جادیالاولی ٥مھ‏ (مطابی ہے ؛ع) کو صادر عواء 
عدالتی اور انظام می کے احاظ ے مصر بورے طور بر 
آزاد ھوگیا : 

اس کے بعد "ےم ,ء میں غبر ملکبوں کے معدموں بر 
غور کرۓ کے لے خلوط عدالتیں فائم عوئیں اور ان کے لے 
حلوط فانون مدنی دے ء میں جاری ھوا۔ ۱۸۸۳ء میں عداب 
عاۓ سلکی کی دوبارہ ننظم عوئی اور مل فانون مدنی جاری 
ھوا۔ اس کے بعد خلوط فوانت اور فوانن وطتیت جاری 
ھوۓء بزسرعی عدالنوں کو نربب دبتے اور انھیں 
شخصی حالاب کے مانتھ مخصوص کرۓے کے لے کی فواعد 
و ضوابط جاری هوے! ۔ 

-- دیکھو۔ کمماب ٹودبی 2 ٥0۰<‏ ٥اصا‏ ذ حا ل8ہ6) 
٢ت‏ ٢ہ ]٦00۲‏ عطل مطوعدلندت ہہورعء صفحه ٦٦ا‏ 
اور اس کے بعد) اور دیکھو ”'تاریخ القضا ‏ یالاسلام“ ء 
تالق جٹاب عرٹوس (صفحه ٭. ن۱م اور صفحھ ہو اف 


اس کے بعد) ۔ 


اس 2ے علاوہ حکوسمت حدصر ے حدمی مد < کے مطا بی 


حر 

شخصی حالات کے شرعی احکام کی تدوین کا کامء خد ندوری 
ھا سعوم کے میزد کہا چنال آٹھونا ۓ ےرہ ادقعات 
کی ایک کتاب مرتب کی جس میں نکاحء طلاق ء اولاد 
نابالغ کی سربرستی ؛ حجر (روکنا) ؛ عبه ء وصیت اور مبراث 
کے مسائل درج کے اور و مصر اور دوسرے اسلامی 
ملکوں کی شرعی عدالتوں میں سنند کتاب قرار ىائی ۔ 

پہلے مصر میں ضابطۂ تنظم عدالت ہاۓ شرعية جربه 
رورعمی دفعه ,کی رو ے امام ایو حنیقہ کے مقل به 
اقوال بر عمل درآمد هعوتا تهاء مگر بعد سیں فاتون نھبر ۵ء 
حجریه ۔۱۹۲ء کی رو ے دفعه مسذکور میں ترمم کر ول کی 
اور نان و نقفه ء عدت اور کم شدہ جیسے خاص سسائل میں _ 
ایام بالک و اسام شاقعی وغبرھا کے مذھب کے مطابق 
عمل درآسد کرےۓ کا قبصله ھوا ۔ یہاں مصر کے فانون 
مہرات مجربه ہ اگست ہ|م۹ ۱ع کا ذکر کرنا بھی فروری 
معلاوم عوتاے'۔ 

مصر میں بھی جدید اصلاحی تحرنک جاری تھی : 
جو ''تحریک سلفیه با ”مذھب سلفالصالح" کی ضریک 
کہلاتی ہے ۔ یه صرنک سد جال الدین افغاىی رحعذاللہ عليه 
( وہ١‏ ۔ےیررع) اور ان کے بعد ان ے شاگرد اآستاد امام 


ج۔ یه فانوں تمیرےے عے ۔ سرکاری احبار مجر ہو مورخه 
ہم اگست مو ںء میں یه اعلان کیا کیا تھا کہ یه قانون 
متسر کرے کی تاریخ ہے چار ماہ ععد تافذ ہو گا ۔ اس قانود 
ہی پرم دقعات ھں۔ 


شیخ لد عبلء (ومہ١۔‏ ھ۔۹اع)' مفتقی مصر ے جاری کی 
تھی اور ان قریک کے ماذات اؤر اشرل کی افاعت کون 
لیکچروں اور مقالوں کے ذریعے کی گئی ۔ ان میں سب سے اعم 
سید چد رغبد رضّا کاو رساله٭ ۓے جو قاعرہ. ےہ 
میں جاری ھوا۔ 


ے۶“۹۰۵ھ 


متھب سلقبه کا نصبالعرن يہ عےے کھ برآن وسنت 
کی طرف رجوع کیا جائے اور جمود اور خرافات اور حالف 
دین بدعتوں اور عر اندہی نقلید کے خلاف جہاد کیا جاۓ۔ 
وہ استدلال کرے یں کہ غوم کے ان مفلدین کے ذریعے 
جو غیر کے طریفوں کو انا لیتے ہیں ؛ وم کے دشمنوں 
کو غوم کی تخریب و بربادی کا راسٹة مل جانا عے اور 
مقلدین کی عفل و فراست ؛ وساوس اور نوہات کی آماج گاە 
بن کر رہ جاتی عہ نہاں تک کہ مقلدین اہنے اٴمه کی تعظم و 
تکرم اور غیر مقلدین ے نفرت کے باعب ا :نے ابناۓ قوم 
کہ لے انک مصیبت بن جاتے ھیں كکبونکە عقیدۂ نقلید کی 
وج ے وہ ان کے مذھت اور ان کی ىر نقل و حرکت کو 
يہ نگاء حقارت دبکھتے عسں۲٢‏ ۔ 

ہی وجه عہ کہ آب ماادب سلفه کو وعاىی اور 


١۔‏ ”تاریخ استاد امام پہخ چد عبدە“کء تالیف سید خد رشید 
وضا ؛ مطبوعه مطیمالمتار ,۳.,ع۔ 

م ''العروة الوٹتی“ ؛+مطبوعه مجموعهہ سمطبع اھلهھ ؛ء 
بروت سم اع ء صفحہ ہہا۔ ىە ایک عفنه وار رسالە عے جسے 
امام افغاتی اورعبدہ ۓ یہہ اع میں پمرس سے ٹا کیا تھا 


اور آٹے ماہ ہے عرمے میں اس کے اٹھارہ تمعم شائع ھوے تھے ۔ 


ك‌ّٗٔ"0 
وش وا ے ارت انآ کے 
عر دو مذعب اس حقیقی شریعت کی طرف رجوع کرے ھیں 
جو عرآت کریچ اور احصادیت صحیفھ پر مبنی ‏ اور اسی 
اجتہاد کو جائز سمجھے عیں جس ىی بتیاد اس اساس پر ھوے 
وہ حمود پسند فقہاۓ مقلدین کی راۓ کی یابندی کو بالکىی 


پسند نہیں کرۓ ۔ 


اتھی اصول ىی بناء ہر مذہب سلفیه کے لوگ اسلام کے 
ختل سداعب کا اتحاد چاعے ہیں ۔ ان کا خبال ہے کھ 
کوئی اسلامی فرقہ انک مذاعب کے مقلدبن کی تقلید کا بار 
بردائب نہیں کرسکنا اور نه و انے اسور خاتیق اور ىا ی 
معاملات کی فلاح او جبود کو ھر حالت میں صرف ایک 
صدعب کی کتابوں ے وابستھ کرتا پسند کرے گا ٣_‏ 
وہ کہنے ہیں کہ صرف اسی طرح شربعت اسلامی عصر 
جدبد کے دوش بدوش چل سکتی ھے ؛ چنتانه وه پت سے 
معاملات نجارت میں عصرحاضر کے تقاضوں کے مطابق جواز کا 
فنوعل دینے ھیں کیونکہ ”جب عقل اور نقل کا اخثلاں 
هوجاےۓ تو عقلى فیصلے بر عەل کبا جاے 8ہ یف اصول 
ابن نیميه کے اس اصول کے مطابی ےہ کہ شریعت اسلامی 
کی صحبح روایب ھمینه عطلی فیصلے کے مطابق ہوتی ے٣‏ ۔ 
اسی مبارک تحرنک کا اثر تھا که فضیلت ماب شبخ 
و سار وس 2370 22900 
پ- اسی سال کا ”'العتار“ء صفحه رن ۔ 
سم۔ کتاب 'الاسلام والنصرانےه معالعلم و المدنےء “۶ 





تالیف شیخ چد عبدہ ء مطبوعه مطبع العتار ۔ ۸|( ۳٣۷ھ‏ صفح وج 


شیخالازھر چد مصطفوٰ المراغی مرحوم (متوف ۵م۶۱۹) ے 
اصلاح و ارشاد کا کام شرودع کیا تھا جس کہ پستدیدہ 
اثرات قانون سازی ء درس و تدریس اور صحافت کی دئیا 
میں نمایاں نظر آےے هیں - شیخ الاز ھر ۓ علاء کی ایک جاعت 
کو 'مائندہ بنا کر اس بینالاقوامی کانفرنس میں بھیجا جو 
قانون مقارن (٣۷۷ھ,15‏ ۷۰۶۰ 8< م0ہہ0) یی قانون کے 
کے تقابلی مطالعے و تاقیں کے لیے اگست ے۱۹۳ء میں 'مقام 
لاھی ( چ1 )٥7-‏ منعفد ہوئی تھی ۔ چنانجه اس مائندہ 
جاعت ے کانفرنس یہں انسانی میئولٹ کی رج شریعت 
اسلامی کے مطابی ک ؛ نیز ثایت کیا کە شریست اسلامی 
ایک سعفل فانون ے جو روسی فانون سے عتاثر نہیں دوا 
اور جو عصر جدید کے بدلنے ھوۓ حالات کے لے بھی مناسب 
سے تفر تی ےآ کک ساتچ اس اعتبار ے موافقٹ یىی کہ 
قانون اسلامی اے اندر نغیر و تبدل کی صلاحت رکیا ے 
اور اس میں اتی وسعتٹ موجود ےہ جو عصر جدید کی زندگ 
ے تقاضوں کو گا عہ برا "کرسکے'؟ تیر کانٹرنس کے یھ 
فرار داد باس ک کہ آئندہ جلسوں میں شریعت اسلامی کے 
مسائل بر محت کرے وف دیگر زیانوں ق طرح عربی زبان 
استعمال کرے کػ بھی احازت ەوگ ۔ 

ای طرح ابک اور محلس شیخ المراغی کی زیر قبادت 
قائم ہوٹی جس کے ہر فضیلت ىاب شیخ عبدالمجد سلھ 
مفنی'ٴ مصر اور شیخ فنح اللہ سلمان چیف جسٹس معمر بھفی 
تھے ۔ اس مجلس کا نصب العین یه تھا که رفتار زمانه کے 
مطابق 'عام مذاھعب اسلامی کا لحاظ رکھتے ھورے شخصی 


(٣ح‎ 


ندالات گی :شی آن بندی کق جاۓ جو صرف ایک مذعب 


جا 
7۲ : 
کی مقلیدی مد و بند ے بالکل آزاد ھو' ۔ 


آخر میں تحریک وطّی شرعی کا ذکر کرتا بھی ضردری 
دعلاوھ عونا تھے ای تحریک اس لئے تھی تی کہ حکوسمت 
ۓ شربعت اسلامی کو مصر کی جدید فانون ساڑی کے "نام 
سعیوں میں پبتیادی حیسب ہے دا : ہی ر کیا تیاے ء بلکكکە اس 
میں یورتب کے فوانین کا عنصر ٹامل کردنا ىیا ۔ وافعة ىە 
ھوا له حبسب خد دو مسر اکاعل ناشا 20 ترکوں سے آزادی 
حاصمل درۓ کے شف مس ' علد الاحکامالعدله'' کو نرک 
کٹردیا یو شح خلوف متاوی کو حکم دیا که وہ 
فرانسسی فانون دو منذاعب اسام مالک کے ساعے مس 
ذھالی ۔ ناو جو دنکە یه تحجھم یت نے مذکور ے 
تام لوازعانے غرعه کت لحاظ ر کیے دو ۓ الف ڈ ‏ کگ ھی 
ماہر جب اس لا فانوق مدنی مصری جو تولعن ٴ_ وضع کردہ 

۔ ''تاریخ السٰردِ یم الاہلامی رگ تالیف سب اور اس کے 
سای ۰ ( طبوعهہ تاے غرہ و رع ء؛ صفحهہ ۱ اور اس کے بعد)۔ 
دیکھو ضیلب ماب اساد مراغی کی وه تقربر جس کے ذریعے 
انیوں ے مجاس 29 جلسے کا افساح کیا تھا۔ ۶ کتابالتضاء 
و اڈیےلا۔“ مںنحو حناب عطيه مصعفیل ک دااں عے؛ (مطیِوعه 
مصر؛ ۳۹ ۹ۃ ہ+(متحه ےہ-.ہ) اور دیکھو ''النشرہ الفُصلية 
لجمعي-ه التسری.المثارن؟' ےبواع صقحے سے یں 
(1۵۸ذ1ئ8۸-]. 2٥ل‏ د ادا ہ5 12 :70 1ء انگاد ٤:‏ مناظا81) 


000583 ۲62:( 


(ًَ 


تانون ے ساخوڈ تیا؛ جاری ہوا تو قدامت بسند حلقوں میں 
عبجان و اضطراب بھل گیا اور بعض لوگوں نے تو تجریہ 
ے ثابت کرديیا که اس قانوت ک قَرورت نہیں ۔ چتانبهہ 
قدری پاشا محوم ے قانون کی ایک کتاب ٭ە٭مشدالحیران 
الول معرفة احوال الانسان؟' مرتب کی جو مذھب ابوحنیفه 
ے ماخود تھی اور فانون عصر جدید کے مطابق تھی ۔١‏ 

جب حکوتب مصر ہے قوائین ملک ہر نظرثاق کرےۓ 
اور ان میں کرنیم کی غرض ے کیٹیاں بتائیں تو تحریک 
وطّی بھر شروع عوگئی ۔ عل|إء٣‏ کا ایک گروہ چاہتا تھا کە 
قانون سازی کی بتاد شریعت اسلامی یر رکھی جانۓ اور نئے 
قائون ہر بە اعترا ضکرتے تھے کہ وہ ملک کے لیے اجتبی ےے۔ 
ان ی تجوبز بە تھی کە شریعت اسلامی کو دوبارہ جاری کیا 
جاۓ جو تبرہ صدی تک ملک میں تافذ رھی ے اور جس میں 
عزت وطن ؛ عرں زبان ء مذھب اور دیتی روایات کو برقرار 
رکھنے کی بوری غبانت موجود ے اور جسمیں ایسےگراں مایه 


ر۔ اس ہیں جبس.( دقعات ھسں _ فدری پاشا کی تالیف 
”'فقاتون الاصول الشخصيه المصری'' ے جس کا عم ذ کر کرچکے 
ھیں اور اتھی یىی تصنیف 221 فانونا اعدل والانصاف لامضضاء علول 
سمشکلات الا ووا ی٤‏ ےے۔ اس دی وم ںہ دقۃقعات ھیں ۔ 

ج۔ عم فضیلت ماب شخ مد سلم|ن ٤‏ نائب سیکریٹری 
عدالت عاليه شرعیه کی کتاب '”'بای شرع تحکم؟؛' (مطبوعه 
قتاہرہء مو ع) کا خاص طور پر ذ کر کرے ھی اور فضیات ماب 
شیخ احمد شاکر کی کتاب :الع وا للغة““ (دطابوعه ا عرہ ء 
م۹ ۱ع) کا بھی خاص طور پر ذ کر کرۓ ہیں ۔ 


اک 


ا ےه حدیدہ اور ة 
اۓ موحود هیں جو ہر لحات سے معاشرہ < یدہ اور قومی, 
۰ : 
سح لہ ناب حال کے ور کا 


رتی 
آے ػی اور مسر رہ ےز کہ مشرق مالک کےلے 
ےم نلە ہو نات بر پرف چی انون عوام 9و کے رجحانات طبع 


و وا اسارلے ٹن یدا کر سکتا 


کے درببان 


اور آر 
ای حم عرٹاتون سارعی کی ماف کے لے نروری ےے ۔ 

انی سر نت 3ق بدوبن کے لے حکوست مصر ہے 
سرحوھ خ۔ مدری 2.71 و رك خلدسسہے نقودىضص کی تھی کھ وہ 
بت معابلات 7 معلی کے جی احتام دڈء دعب حنتفی کے 


ا طلحق ے اولادء ےه ؛ 


1 آ 8ح 
سس ملد ںیل وت داحں سہی سادکی گ 
کی بت س سخ گے سن او دنک اسااھه 
وص اور معرا 2و غعغہ نے *- کل ۔سر تر( ر اسلامی 
عدا و ۱ الم فی نے عما د آمد 
سلکوں سرحجلی عداننوں ىنب حی ںا ۔ ل در 


: 7 010 کت ح 
عوواے نپا ۔ صحزھد ی0"“0" وو کو و س فاتوں بر 


دک 
ایک پاپ سرح کیی ای حو ن حلدرل می ےے۔ 
ہے پروی ٹیو ات و ِ وت کر اس ٹر یه ‌ ۶ یىی 
ذقعهة ےَُ۔ 3 تاب ا متمر ای تعامسے .سے مب گے 
ال ا و کی ای یت ان کے سر ف نون کشن م۲ 


متيول برنں افر ٹب ۓوہ ٍِ 
8 ص رر ہو و اود 
خاص این وو دن 2 


بارے رں انام دلک اور آناد ثشافعی ہے 


عمل کیا جانے ۔ 


ے۲۲ 


مصر کا ملک احکام شرعی ک حدید تدوین میں همشّھ 
:نی مذھب کا بابتد نہیں رھا ء بلکە اس اصلاحی تحریک 
ے ستائر ہوا سے جس ک طرف ہم نے اویر اقازو کا ےت 
چنانیە میرات کا جدید فانونل محریه ٦‏ اکٹ م۹ رع اگرچھ 
قدری پاشا کی کاب پر مبنی ےہ مکر بعض سسائل میں اس 
ہے مختاف تھے ء مثاڑٍ جدید فانون ے اس ملئله میں شافعی 
روف تی ماق ا کا اختلاف وطن ء حّل کہ غیر 
مسلموں کے درمیان بھی میراث کا مالغ نہیں' ۔اسی طرح 
ہم وع کا جدید فاتون وفف بھی حذقی مذھب سے سحرف اور 
بختلف ھ , مثا وا کو انے وتف سے رجوع کرے اور 
وف کو مؤقتٹ بناۓ ىا حی دیا گیا ے ۔ تیر غیر وارث 
کے لیے وف کے نصاب کو ایک ثلثت تک عدود کر دیا 
کیا ے ۔ اسی طرح جدید قانون وصیت مجرىهھ ۱۹۰۰ء میں 
وصیت کو وارت کے لے جائز قرار دیا گا ے اور اس وصیت 
کو بھی معتبر سمجھا گیا ے جو ایسے بٹے کی اولاد کے 
حی ہین ہق جو وم کرت والے کے ساط ھی یا اس کی 
زندگی میں فوت ہو جاے ۔ 


مصر کے مدتی (سول) قانون کی تنقیح کہ لے جال ی 
کہٹی ہو اع میں ء دوسری کمٹی ۱۹۳۸ء میں اور یسری 
کمیٹی رع کے آھر میں زیر قادت ڈ1اکی عبدالرڑاف 
سٹنہوری یک بنائی گئی ۔ آخری کمیئی نے تقربباً دو سال کے 

١‏ اس خاصسسئلے میں فلسطہن ء لبتان اور سوریا کے ملکود 
ےۓ بھی شافعی مذھب کی بب روی کے ۔ 


0 


انا کم مکل کر لیا اور اس کے بعد توضیحی 


عرمے می 
ادس فلم بند کیں ۔ 


از کو پا 

حد یلاہ سمودہ عاں ن ہیس ۹ٰ۱ دقعات ھںسں اور وہ 

بن ماغتوں ے لیا نبا ےہ : فانون مفارن ؛ اجہاد القضاء 

0 ۸ × ۳ ۲ ۱ 

المصری اور نے بعتفٹ ابسلامِه ۔ دبل کے سمسائل شریعت 
رر جج- 


7 ۱ 7 نظ یهء 
اسلاسه ہہ لے پے یں :ں حمروی 27 ے حا اسعال کا نضطردِ 


: : قعات 
۳ اسمناز کی ذمه داری ؛ فرہے کٌ حوالی ؛ عارضی واقعات 
۱ 0 ۰- ک2 0 
کر نبادی ٠‏ مرش الموب کے احکام ؛ غن ء؛ مدت کہنگ ؛ 
وو کا سی سس اھ ات نظرت نود 
سے عرداون ہیں ے سر اکر ای سو 
عانون کی میں دقعد ہیں ںه4 متطور کا کا مہ که کسی 
مہشلے کی بارے می اثر شرعی یا رواجی حکم موجود نھ غو 
نو فامی فاس کے ذریعے استباط احکام کا از رقواتے 
اس طر< مصر کا ملک ائے فوائن میں آزاد ھوگا ےہ 
+٠‏ 
جس طرح لە وہ وہررع ہے خاوط عدالوں کو متسواح 


ت9 ۲ : 
3 کہ نے عدالی معابلات میں آزاد هو کا تھا ۔ 
ہے 
ارت ۰ 
عیم بہلے یا حکے ہیں کہ حکوس ع٣ثاق‏ ۓ مفرف 
عوانن َ‫ سے کہا کچجے لا اور کس طرح عله الاحکام 


كگ 
العدليه'' کی ندوین ھوئی _ اب عم تر به بتائ کے که 
“٦‏ دیکھو اس س۔ودہ نانون پر ڈاآدٹر سنسہورری ی تفریر 
جو انھوں ۓ مصرقی جغراقیائی میٹنک میں مم اپریل ؛ ‏ م۶۱۹ 
سی 7ج هی اور حو ”'محلەالغانون والاذےاد؛؛ کے بارھویں 
سالانه بر میں شائع ھوں تھی (صفحه ۵ن -.ے۵) ۔ 


(0۲۹1 


اس کے بعد ترق قانون میں کیا کیا ترممات ھوئیں ۔ 

سلطان عبدالحمید کے عہد حکومت میں ترک کی تحریک 
ارنقاء ے .وع میں سیاسی حکوست کے خلاف وہ بغاوت 
شروع کر دی جس کہ تٹیجے میں دستوری اصلاحات منظور 
ھوئیں ۔ اس کا قدرق اثر یە ھوا که تری عوام کا میلان 
طبع ؛ حدت سندی اور موروئی روابات ترک کربے کی طرف 
هو گیا _ چتانحہ بہٹ سے لوکوں ے تو چلا چلا کر اصلاحات 
کیا مطاليه شروع کر دیا اور بعض (جیسے ۴د عبیدالہ آفندی) 
ۓ یە تجویز بی یىی کە احساس قومی یدار رکھنے کے لے 
قرآن کریم کا ترجمه تری زبان میں کیا جاے۔ 

جب حریک وطنی ترک قوم کو تی زندگق بخشنے والے 
مصطفیل کال اٹا یا مصطقول اتا ترک کے زبر قیادت 
کامیاب هو گئی نو قومی اور مذھی آزادی کے جدید روپ 
میں اصلاحات ظاعر ھوئیں جن کا مقصد خلافت اسلامی کو 
- کرنا اور غیر ترکیوں کے خلاف جہاد کرناتهاء 
کیونکكکە جوہی ترک معاھہدۂ لوزان ۰۳ ۹ء میں کامیاب 
هو کر وابس لووےۓ تو انھوں ۓ اسی سال وم اکتوبر کو 
جمہوریڈ ترکیە کا اعلان کر دیا لیکن سلطان عبدالمجد 
آفندی کی خلاف ابھی برقرار رکھی ۔ 

دوسرا سال شروع ھوے ھی خلافت منسوخ کر دی 
گئیء خاندان عثای کے نام افراد کو ترکی سے جلاوطن کر 
دیا گیا ء شیخ الاسلام کا منصب اور ام شرعی عدالتی 
موقوف ہو گئیں ء تمام رجعت پسندانہ تحریکوں ء متا 


ا٤‎ 


یه اور ''یگتا می تہ و ا وھ 
اور انکرنزی لوبی ىٴ استعال لازمی قرار دیا گا ۔ اس کے 
بعد ىرآن ٹرم کا ترجمهة تری زبان میں کرایا گیا ء عرف 
رسمالخط کی جاۓ لا نی رسمالخط کو اختیار کیا گیا اور 
7 زیاں میں سے بقدر امتان عری وغبرء ام غئر تری الفاظ 


''مولويه 


تال دے لے ۔ 

اس ے دتاے قائون سازی مس ایک ہت بڑا انقلاب 

گا کونکه نو جو اص ون کی ووور فلا عو 

اتدعد:یہک؟ ى تصرغع کے مطای نضع اومات اور درد سری 
ای . ۰ ۳٣‏ یں کے 

سے خے کے لے دورب کے کی جدید فانوں کو منتخب 

کرے و ارادہ کرلا ۔ جناعه اس جدید فاتون کا ترجمە کیا 


ا سے 


كيا اور بفعر ردو فلح کے تبنھ کے اىفاق راے ہے 
منٹور ٹرا لا دبا جسے شولین ے اخا هانون بغبر تفصیلیى 
وسامۓ کے منظور کرا لیا نھا۔ یوں ترکوں کو 
ایک مفصل باون بث ابی شروح کے تار سل گیا اور 
لزشضه رماے طٰ احہاد دالراے جک سلسله خنم ھوا؛ تر 
ۓ ہوواء مس ہؤبرراے ا فانون فوجداری اور بھر وعاں 
کا فاتون دنوای۲ غعر کسی فابل ذکر ترمیم کے اخبار 
کر نان 
-١‏ اس یىی تصریح 'الکونت اوسترو ردغ االمدوں)' لے 
: 27 ُ)) ۔ 
اپنے رسالے اتوج انمرۂ“؟؛ (٭ء٥١‏ د:مچتھ طعط۲1) اندن 
۹ئ صفحه پر ےہ میں‌کی ےہ ۔ 
م سید خالد شابندر بعدادی ۓ اس کا ترجمہ عری 
میس کیا۔ 


(۲۲۱ 


زیادہ واضح الفاظ میں ھم یوں کہہ سکتے هیں کھ 
ترک کا قانون دیوانی تھوڑی سی ترسیِ کے ساتھ بالکل 
سؤٹزرلینڈ ہی کا قائون ہے ۔ ٹرمم کی مثال یہ عے که سن بلوغ 
کی ممعاد ترک سں (دفعه ,کی رو ے) بورے اٹھارہ 
سال ۓ اور سؤٹزرلینڈ میں (دقعهة ٣۳‏ کی روف ے) بورے 
توالت 

اس نئے قانون کے ذریعے ”'مجلۂ الاحکامالعدليہ'' اور "مام 
شرعی قوائین منسوخ ہو گۓ ۔ چنانجہ نرکوں ۓے مد اور 
عورت کے حصۂ ورالت میں اور خاص اسباب کی بنا بر 
عدالّتی طلاق طلب کرۓ میں مرد اور عورت کے درمیان 
مساوات قاغ کر دی اور ایک نے زیادہ نکاح ممنو ۓفرار دیا اور 
ختلف‌المذ ھب سیاں بیوی کا نکاح جائز قرار دیا وغیرہ ۔ 

اس جدبد صورتگری کے باوجود ترکوں ۓ حکوست کا 
مذھب اسلام ھی رکھا لیکن اسے فانون ہے الگ کر دبا ٤‏ 
چنانجهہ مذھب کا تعلق صرف عقبدے ے رہ گیا اور قانون کا 
تعلق حکوست ے ؛ مذھب اور مذی عل|ء ہے انون کا کوئی 
داع کن مت ۱ 


حمہو ر ےه لىنانیه 


زمانُ قد میں لبتان ملک شام (سورنا) کے انک پہاڑ کا 
تام تھا ۔ یه علاقه عہد عت|نیه میں مہہ ١ء‏ کے بر کول کے 
وقت سے داخلی اسور میں آزاد تھا ہ۔ لینان شحممهھ عرب 22 


ان مردم خیز علاقوں میں شار ہوا ے جہاں کے اربیاب عا 
ے ادب عرىی کی بڑی خدمت کی کے اور جنھوں ے ابی 


- 


۳ 
3 
ربلند کیا ے ؟ 
اِسی لح اعل لان ععرت قدومی سی سشنہور ھی اور 
انھوں ے عرں تومٹت اج نداری میں پيٍی ححه4 لیا ےے ۔ 


جناليه وےاں ک سہور صاعر ابراعم یازجی ۓ ابتے قصیدے 


اج کی ابتدا یوں قٌ ےد ٠‏ ہوا افو ایرپهاالعرب۔ 

جب کے حنک عظم خم ھوئی نو لیتان حکوسمت 
فرانس کے زد ار آ لا اور اس ے .۹۴ھ مں لان کبر 
۱ 


کک ےت 0 دی سے رت کچھ 


ے نام ات" 
مل ا ان لت "کا کا او رکرانس کے زیر اثو 
ایک لساو راس جمہوریه بعرر وا ۔ 

آخر در قراہ۔سبسی افدار حم عوا اور ایک خون ریز 
قاوب کے عد ونومر ہم ,ء کے فانون کی رو سے ملک کے 
دستور ساسی مس نرمم کر دی کی اور دنا 3 تمام 
بڑی بڑی حکوسوں ۓ لان کی مکمل آزادی تسلم کو وت 
اس کے بعد سام اخیارات فرماں روائی مجح خارجی غائیدق و 
ملیق حکوبپ ےا نے عانھ مہں لے لے ۔ 

حناعه آراد لان ےۓ ایک صسستقل حکوست یک حبثیت: سے 
سان فرانسسکو کئّانمرنس میس <معهة لا اور سیٹای اعوام متححدہ 
تار ھوا! _ مٹای مذکور کی دقعه پر و دفعه ہے کی رو ے 
لان ۔حعة الافواہ کا مر قرار نایا اور وه عاہ ایسی بندشوں 
نان مج م۱ کے مھ :۱ 

وہ لبتاتی کاببنه ۓ سم ستمبر؛ مو رع کے اجلاس میں 
بحوالەقانون نم سنعبر وم۹١‏ ء ىیٹثاى ہر مہر تصدیق نت کی ٭ 


)۲۳ 


ے آزاد قرار دیا گیا جو اس کی سیادت اور آزادی ہر اثرانداز 
ھوں ۔ چناتیہ لبنان کی حکومت ےۓ سیادت کے تمام حقوق 
سنسیال لے اور اسے حق ق دفاع کے علاوہ یھ حی بھی حاصل 
ہو گیا کہ بیروتی ملکوں میں ابنے نمائندے بھیج سکے ۔ 
بھر إم دسبر ہمورع کو تام غیر ملق قوجیں نان ک 
سرزمین سے ٹکل گئیں اور مجلس تیایت ےۓے خلوط عدالتوں کو 
منسوخ کر دیا ۔ 

لبنان کا قانونی دسنورالعمل دولت عث|به کا ”'جلةالاحکام 
العدليه“' تھا ء مکر فرانس کی حکومت بالادست ے ا١ے‏ انتداب 
کہ وفت ےکبھی صرف انی راۓ ے اورکبھی مقامی حکومت 
کے باھمی سشورے ے ستعدد معاسلات سلی کے لے 
آھہسته آغسته آین و قوائنعن بناے شروع کر دے ۔ 

درحقیقت بہت ہے آنین و وانین جاری ہو چکے ہیں ۔ 
ان میں ہے بعض عام ھی اور بعض خاص ۔ عم یہاں حتصر 
طور پر ان میں ے صرف چند اہم قوانین کا ذک رکرے ھیں : 
قانون شریعت ؛ قانون معاھدات ؛ عدالت ہاۓے دیوانی کا 
قانون اساسی ء فانون تجارت ؛ قانون قوجداری اور شرعی 
عدالتوں کے نظم و نسق کا قانون ۔ 

پہلا فانون (قانون شہریت) قرانس کے ایوان بالا ہے 
بذریعه قرارداد تر وم“مء مورخد ہپ نتوببر .مع کو 
صاد رکیا (جس کا اعلان سرکاری طور پر ؛م جنوری |۶۱۹۳۱ 
کو کیا گیا) ۔ اس قانون میں .ےم دفعات ہیں اور اس میں 
ارافی ؛ حقوق شخعی جیسے ملکیت و نفع اندوزی ء 


برچٹا 

تہ ک: ان 
شرااک و یعہ وغیرہ اور ان حنوق کا حاصل ٢رنا‏ یا ن کو 
دوسرے ى طرف منتقل کرنا یا ان کا سافط ھونا وغعرہ 
معاملات ہس بحت کی کئی ےہ ْ 

اسی قانون 2 کے ذرنے ت 8لاقة قبصلوں کے جو ًََ 
آزادی اور اراسی! 5 کی رجسٹر تو ہے متعلن ہہوج س کی 
یىی 

ترساب ما بعد کے ٠‏ آج کل کے اس دفاىون سلکیٹ ی تشکیل 
عما مس آئی حروان 0 ق ملکوں مس راع ے جو فرانس کے 
صاخخحاے یس ٭ جسے سوریا و نان ے اس فانون ۔ ہے وہ ام 
احتام سابتهھ متضوح عو تئے جو عانون حدید 29 احکام 9 
خلاف غس :س۸ل عله ذد وہ مانون منسوخ ہو گیا جو 


از نل سمعه اور ڈننکّو حتوی شخصی وشغعرہ سے 
ت0 ےگ ۔ 
0090 ئ 

٥۵ء‏ میں حکوسب ے فر ہبی جج جناب رڑؤانرس 
(9 ۲ء م780) ڈو فانون عہدو موائیں وسع ئرے کا حکم دیاء 
ہر اپر تا سسودہ بروفیسر لویس جوسران کے سامنے بش 
کا با جو لبون بونبورسشی مس لام آەلج کے افسر اعللٰی ھی 
اور فرانسسی انی کورٹ ہیس رہ فانونی رہ حکے یں 


متالابپ کے شاىس یں ھی ٣‏ 7 انھوں نے اس سس پنیادی بدیلیاں 


وے فلبصلف جاب بر ہرےو۸؛ مجریە ً ابریل ۰ ۱۹۲۹ء 
اور ! ٹن کی ریت 3 

جے ا می ! غم ىە ھیں '' کاب دروس التانون المدنی الوعی 0 
تین حصوں می اور '' کٹاب نطریهٴ سوع اسنعال الحفوق' 
از×مد ' تا 5ا۲۵۵۵] ٣۱۶۱٠٢۷‏ [۷۱ن ازم۶طل ٥‏ ۰٦ہ6)‏ 
دناماد ١١۔:ل‏ ١ال‏ ءذ×ہ٭ط) ,٭ناها:< ٣ہ(‏ ء۵ ٣ء‏ مازمم جم 


.(دازہ5۲ة دعل 


بی 


کر کے اے از سر تو لکھا اور آخری مسودۂ قانون تیار کیا ۔ 
بھر یە مسودۂ قانون لبنان کی ا حلاس سشاورت قانونی؟؟ میں 
پیش ھوا ۔ حلس ے ضروری تنقیحات کے بعد ! ےلبنان پارلیمنٹ 

ہس ہی کر ذزان کارلتفا ۓ آئۓ اسظور کر ابد 
س رکاری اخبار مہں سشتہر کیا کھ یه قانون تارحخ مشہہری 
ے قسماہ بعد ثاقد ھوکا۔ جتاحه بە قاتون ورراپریل +س۹۳اھھ 
کو ستتہر کا گیا اور ١و‏ اکنویر؛ ۹۳ے سے اس بر 
عمل درآمد شردع ھوا۔ 


لبنان کے فانون معاھدات میں ے۱۰ دفعات ہیں اور 
ای اک دق مس میے انگ وا سی مساق تہ غام 
بحت کی جاتی عے ؛ یعنی موچیاب کی افسام ء ان کے مآخد 
اور سبہب ٤‏ اس کی منقلی اور منسوخی وغمبرہ عام حالات ۔ 
دوسرا حصه و ےہ جس میں خاص معانلات ہے عحث ک 
حاۓ ؛ حیسے خرید و قروخت ؛ تبادلهء هيە؛ ٹھیکە ؛ 
اىسانت ٤‏ فرض ؛ عاریة دیتا ءوکالٹت ء شراکت ؛ دھوکا اور 


سے 


پنٹن) ء مصالحب اور کفاف ۔ 

غانون معاعدات کے ساتھ قرارداد یر ہم ل ۔ مورخه 
.۔+۔اکتویر؛ سرع کا الحاق کا گا ء جس میں جائداد 
سنقوله رھن اور اس کے حقوفق سے بث ہے ۔ 

اسی طرح اس فانون کی بعض دفعات میں الحاق قوانیت 


کے ذریعے ترمم کی کی عء جن میں ہے اھم یه ھی : 
آرڈیننس تر اٛ ۔ل محریه ج ٹومںرء سو رع بذریعه ترسم 


انرون حرىهة ےم پٹی 


ىا پے مزدوری 
یہ دقمه مۓہدے ڈ2 ہ۵!ا ا 
لے تھے نرلدم ۳ ے 
ا 


7 
ت ے۔ و 
سو ۔ "یں 22 ۱ 
بی کے ۱ ے‫ 
۱ ن۵ 5 ار احدھ جھ ایر ۔اتتہه ہے بھی ٣‏ ید و غو 
حدم ےه آپ 23 < 2 
کد ٌ۰ ٢‏ ے احکام 
٤‏ برہے - عرار نا ےج ہ و ے حدنلہ عاد کر 
ے لٹ ۶ رک ِ نہ 
کیے ناج اس ووف کی بہ 
ا ابا دنوانہ تسودالحواس اوریوٹوف تا 


7 لحاحے نیا دا 

7 یھو سا رک هر 
بی ان رپ 

اک اہ وت 

دفعد جح - - ٦۱۳٣ی‏ (تث سے یی کت 


7 : رر :] ےہ اس 
زراعء آب رسای اور سجر ڈری ۓ مسا۔ں اور چہے 


8 ٹم ا 7 ہا“ غو ء؛ حے حا 
-۰١‏ 7 تھ تعصرقوت ےفضالموت سس بہار و عصو 


۱ شی و سے ا 

: اہ سْس کے تعروفات سسلانوں ے نزدنک وصیب نے 
۸ ا سس عس -۔ئم دیکر احکام جو شکار؛ 
کے حکم نہں شار غورے غس ۔ ہر ذیکر احکام " 


پتجر رمیی اور اقعادہ ارانخی ے معلی غِس وقیرہ ۔ 
بمجر تن 
۰ رو قانون معاعدات تاد عو لٰ واا 
.جس ےر ر‫ سڈ 


7 1 1 ا : ضغذوری ٢‏ 
اس روز بردۓ آردیٹٹسں کھر ہے ات ؛ محریھ نکم فروری 


: ح ےل نیز قانوں ہات 
١۔‏ مجله يی دقعة رجم ۱ با رم ہثیز فانوں موجہ 


کی ددله مہ اور ام آپ رساتی کا ریزولیونن تمبر ٭ر ۔ لار 


محریه ٦ار‏ ۔ جہوزی ہم۱۹۳ے۔ 


۲٤ 
مس ١ھ لبنان کی عدالت ھاۓ دیوائی کا قانون جاری کیا گیا ۔‎ 
اس قانون میں لینان کی تشریعی کیٹی ے بہت سی تنقیحات‎ 
تکالیں ۔ به قانون جتاب بارو ([۷ہ۲۶۴۴) پروفیسر لیون کالج‎ 
کا وضع کیا ھؤا عے ۔‎ 


اسی طرح عدالت ھاۓ دیوانی کے قانون اساسی کی رو نے 
وہ تمام قوانسىی منسوخ کر دے گۓ جو اس کے خلاف تھے 
یا موافق نہ تھے؛ جیسے حکامصلح کا قانون اور حکومت عثانی 
کی عدالت عاےۓے دیواتی کا قانون اساسی اور اس کا ضمیمه 
اور قانون اجراء! ۔ قانوت جدید میں یه چند اھم ترممات 
یىی کی ھیں : ترمم عدالی قانون ؛ اختصاص و صلاحیت 
اور قرض دا رکو سزاۓ قید دیتے کے غابطے ۔ 
اسی طرح حکومت سے لبنان کے لے قاتون تحبارت بتاےۓ 
کا کام بروفبسر کوهہندی اور ہروققسرگونو کے سپرد کیا ۔ 
دونوںلیون کالج میں قاتون نجارت کے بروففسر ہیں۔ چنانجە ان 
دونوں ۓ مسودۂ قانون بنایا جس میں قانوتی مشاورق کمیٹی 
ے ترسم ی٢‏ اور قایا ہروفیسر فرانسیسی لاء کالج ببروت ے 
اس میں نتنقحات نکالیں ۔ اس کے بعد یہ قانون سرکاری 
إغارسں تارع ے۔اىریل؛ مو ٣۶‏ مشتہ رکیا گیا اس فرتاے 


چھر ان معالات تفاد کے جن کا احراع -- ارافی پر پر 
کیا گیا عو جن کی خسرہ بندی نہیں ھوئی (قانون جدید کی دفنمه 
)۵٦‏ 

إ۔ جو بحکم سرکار ٹمبر ر. +ء مورخه ۱۸ ۔ دسمبر؛ 
۹و رع تالیف کی گئیں ۔ 


7 1 0-. 1 ۔ 
س۔ بروے آرڈیننس ہیر مس موزڑخه بم م۔ ڈسمیر سم ارعے۔ 


ہر۲( 


ازع اعت ہے و ماد لاڈ هر _ اس میں جنلہ 


5 نہ 7٦‏ 
ایے اسوررک کی صراحت کی تی سے جو چے فاتون میں تھے 


تر عم احکام الانوتھ ؛ ناحروں کا 0 
کے َ‫ ات ٦‏ 0 اس طرح اس 
رجنٹر مس اندراح اور صلح طی 

یانوں کی دفعہ. ای رد سے تادی سدہ عورت ابنے خاوند کی 
صراحد ا دالل ابارب کے غبر تارب ىی مجاڑ نہیں ۔ یه 


کت آث ۔ ظا فا ول سے حلاف ےہ8 حس ٹر ان ملکوں میں 


1 یڈ 
عمل درآمد عون اث ۔ 
موس 3 
ف9 : ۵ہ : 0 فوحدارد ی حا کے ا 
یکھ ہے.. ‏ عات ۓ حذاد فانوں پو حعاری رہے 
ٹ بھ ارادہ دا ھ _ حتادللہ اٰاس 20 عدالے ا کے 
یی" سی 1 ہے 


: ۔ 7 ۴ 7 5 زی ۰ 
پڑے بے جچچوں کی اف ٹلمی دو سۓرں س دسا کرے کا 


حکم .۱ہ سی ے ڈھ سروے پر دنا اور اھت مکمل 
رر ے2 اس جا۔ اہ بادرن اہےردہ مس ٹر دا _۔ اس .- ذذ ترحمھ 
ذاۓ کو سد کو ے ثریعه آرذیيضر٣‏ ا منظور 
کر لے ار اری احار میں ار ےپ اکویر؛ ٣مد‏ رھ 
ا سے سسہہر کا اھ بهوء ور + ہےدرعے نافد عو۵۔ 
رو دااں لاں کے واتعاں ٹانوں اور حجوں کک منے ار ک 


1 اص 
دلال یى اور اس انہب شی دس سوب ھے کە اعل لہنان 
5 ۰ 0 
حسل کانوں ساری اور ا حا عام حااب کے آرادی ت ہوری 


۔ لیخ جتاب دواد عسوں : قخیو ىالفصار: لی ولس 
زروے فیصله وزیر اسعم و وزیر عدل " مجر رعجو؛ مجریه ۲٢‏ سی ؛ 
۹+۹رء 


مجمہر.م۳ ء اناو رحه یکم اہریل ےم رع“ 


("29 


مزید برآں قانون قوجداری کو لبنان کے قوائین سابقه 
کے یرعکس جرح و تنقید کے لے بجلس قانون سازی میں پیش 
نہیں کیا گیا + اس لے ھم قدرق طور ہر اس قاون میں موضوع 
اور لسانی اصطلاحات کی کچھ قروگزاشتیں ہاۓ ہیں ۔ 


لان کے جدید قوائین میں ے چند اھم قوائِن یه عیں: 
قانون عقوبات عسکری ء قانون عمل ؛ قانون تثجارت ری ؛ 
قانون عدات ء قانون جنگلات اور قانون فوج - 

ختصر یہ کہ لینان کے قواعد جدیدہ یورب کے بہغرین 
قوانین ے ماخوذ ہیں اور ان جدید آراء اور فانونی نکتە 
سنجیوں ہے عالا مال یں جو فرانس ؛ جرمتی اور سؤٹڑزرلینڈ 
کے فوانین سیں بائی جاتی یں ۔ 

آخر میں عم عدالت ھاۓے جدیدہ شرعيه کے اس قانون 
نظم و نسق کی طرف اشارہ کرنا بھی ضروری سمجھتے ھیں جو 
بروۓ آرڈیننس مھ رمم؛ مورخد م نومبجر؛ ‏ مورء جاری هواء 
جس کے ذریعے ان سنی اور جعفری عدالت عاۓ مذھبی کی 
قرار واقعی ننظم ہوگئی جو شخصی معاملات کی نگران ہیں ۔ 
س اس قانون ی رو ے ھائی کورٹ منسوخ کر دی گئی اور 
اس کی بجاۓ شرعی عدالت ابیل قائح ہوئی جس میں شرعی 
قاضی هیں اور ان کے ساتھ عدالت کا ایک جج بھی رھتا ۓے 
حس کا کام یہ ےہ کهھ غام دعووں کو عدالت شرعی تک 
پہنچاۓ ۔ سی عدالتوں کا دستورالعمل حکومت عثانی کا قیملی 
قانون اور مذھب امام ایو حنیقه کی قابل ترجیح آراء عے ۔ 
حعفری عدالتوں میں مذھب اور خاندانی قانون کے اس حصے 


۰ 
پر عمل درآمد ات بر ری سے امت 57 
عے (دفعھ )۔ 

اس کے علاوہ حکومت لبتان ۓ اتی سیاسی آزادی کے 
بعد یا نو بہت ہے خاص قوانین جاری کے یا فوانین سابقه میں 
ےکی نا اد قوئی رجعانات کے تانوں ادر آزادی ے بدا 


عزہ مر رید عالاب کی سائو ہو دی بدا یق جا سے ں 


سوریا : 
وریاء یعنی شام كا ملک بھی اۓے عسایه اور بھائی 
لبىان ی طرح ویے عی نارٹی ادوار میں سے گزرا ۔ پھلیں 
جنگ عظم ہے پہلے وہ دولے عانه ۓ ایک حصه تھا > 
جنگ خم وے پر وہ اس ے علحدہ کر دیا گا اور اے 
فرانیسی اننداب کے عے ره دياٴػیا ۔ اس دور اتداب میں 
قرانسیسبوں اور وطن ترستوں کے درمبان برابر کشمکش 
جاری رعی ۔ .داع میں ال قرانس ۓ انک دستور جاری 
کا مگر اس ٹئی بار معنی کر دیا ۔ اس دسور کے مطابی 
ملک کی حکوب جمہوری بارلبمنٹ فرار پافی ۔ 
بھر دوسری جنگ عظم عوئی اور برطاتيه اور فرانس ک 
فوجں ؛م۶۱۹ می سورنا مس داخل ھو گئیں اور اسی سال 
جنرل کاىرو ے انداب کت خاتے کا اعلان ئ دیا ۔ بھو 
ہمورع میں دسنور دوبارہ جاری ھوا اور اس ي دقعه ۱۱١‏ 
کے مطابں سوریا کی پارلیحنٹ میں فرار نایا کھ اعل سوریا ک 
علدەم موافقٹ کی وج ے قرانہیی انتداب تاقذ نہیں عو سکتا۔ 
آخرکار ہمورء میں کام یر ملکی قوچیں سوریا ہے نکل گئیں 


۴۴ 

اور 'عام غلوط عدالتیں منسوخ کر دی گئیں ۔ 

ومو رع کے دوران مں فلسطن کے حوادث کے بعلہ 
سوریا کی فوجوں ے حسی الزعم اور سامی حتاوی کے ذریعے 
سے حکؤست کا تخفته دو مرتبه الٹ دیا ء پھر اسی سال ادیبي 
شیشکلی ے تیسری مرتبھ انقلاب بربا کیا اور دستعوری 
حکومت کو از سر تو قائم کِا ۔ بھر ایک خاص تاسمیسی, 
جمعیت ے سورہا کے لے ایک جدند دستور وضع کیا جس کی 
بتاریج ج ستمبر ؛ ۔ن۹۵اء تولیںی ہوئی ۔ اس دستورک رو ہے 
ملک کا نظام حکوسب جمجوری پارلیخٹ ٹھہرا اور شخصی 
آزادی ؛ بنیادی حقوف اور جمہوری اصول وضاحت سے یان 
ہوے ۔ اس دسنور ۓ یه اس بھی واضح کیا کہ سلطنت کے 
رئیس کا دین اسلام ھوگا اور شریعت اسلامی قانون سازی کا 
اولین سرچشمہ وگ ۔ 

سوریا کی جمہوریت میں آج کل تقریباً پینتیس لاکھ لوگه 
یستے ہیں جن میں ے اکرمسلان ھی اور ذاتی معاملات میں 
حنفی مذھب کی پیردوی کرنۓ یں ۔ 

سول قانون کے لحاظ سے سوریا بھی لیِنان کی طرح عۂانیق 
قانون اور ' جلدالاحکامالعدليه*“ کے تابع تھا ء لیکن لبنان کے 
برعکس یہاں عہد اتداب میں بھی ید قوانین جاری رھے > 
سواۓ قانون ملکیهە کے جے قرانں ے ۰+ رء میں صاد رکیا 
اف ‌سوریا اون لان میں ناف کیا ے 

قانون سازی کی تحریک آزادی کے زماے هی‌میں شروع 
ہوئی ۔ چنانہ سب سے پہلا قانون جو بتاربج. ‏ جون ہ۶۱۹۰ 


0۳+ 

میں جاری هھوا ء قانون شہادت تیا ۔ 

اس سیاسی انقلاب کے ساتھ ساتھ جو ۹ م۶۱۹ ہس 
حسنی الزععم کے زماۓ برہا ھواء ایک تشریعی انقلاب بھی 
پیدا ھوا ؛ چناغه وزیر عدالت استاد اسعد کورائی کی صدارت 
میں ایک کمٹی بنائی گئی اور تیں بڑے اعم عوائین صادر 
ھوے : قانون مد ٠‏ قانون مجارت اور قانون تعزیرات ۔ 
یه "عام جزوی ترىم کے ساتھ مصری٠‏ لبنائی اور عرایى قوانن 
ے منقول میں ۔ان کے متعلق چندالقفاظ ے عل نه 
عوں کے ۔ 


ہس 


قانون بدتی میں حو جمورع میں جاری غوا؛ ۱١١٢.‏ 
دقعات عیس اور اس کا ااکثر حصه4 مصر کے سول فانون سے 
بھر اسی مال عانون نعریرات اور مانون ارت صادر عوے ۔ 
قانون ارت ےےسصے دقعات بر مستمل 2 اور تحاریق اآسناد مت 
بارے میں وه اس مائطے ہے ماحوذ ے جسے عرب لیگ ي 
ےھ وه لاں :٠‏ عراىی اور مصر کے عاری فوانین ے 
ماخوذ ھیں ۔ برعکس لبناق فانون کے اس میں لمیٹڈ کمپنیاں 
ناۓ کی احارٹ دی کئی ہے ۔ 

سوربا ک 
اور:اس ے۔' اتل اور ا کی نات لہتاننائووہۓ 


فاتون تعزیرات ہوے دقعات پر سمتتمل ے 


فصل د ھم 


قو نین ہب ورپ کا تا ربج 
پر ایکٹا نظر 


نوی فانون (زومن لا) : 


چونکہ مشرق مالک کے فوائین جدیدہ قوانین یورب کا 
کا عکس ہیں ؛ اس لے عم ان قوانین کی تارب پر ایک 
طاترانه نظر ڈالنا مفید سجھتے ھیں ؛ چنانیە ھم قدیم رومی 
قاتون ے ابتدا کرے ہیں جو یورب کے "مام قوانین کے 
لیے بنیادی حیثیت رکھتا ے ۔ 

چنانجە ھم آٹھویں صدی قیل سسیح کی طرف لوٹتے ہیں ء 
خصوصاً ان ایام کی طرف جب رومی حکومت کے پایڈ تقت 
شہر رومه (ابدی شہر) کی بنیاد بڑی ۔ رومی حکوست وہ 
عکویت تھی لسن ی ساس اور تقافیی فتوخات کو ان تک 
وسعت حاصل ہوئی کہ اس ی عظمت و جروت کے آثار 
مغرب کی معاشرت میں چودہ صدی تک موجود رے اور اس 
پر چھٗی صدی عیسوی مس پوسٹنانوس کی وفات کے بعد 
زوال آیا ۔ 


۱۳۲٢ 

ابدائی دور میں اعل رومهە کے قانوٹ رہم و رواج ہر 
موفوف نهاء لیکن قرائعن مرىب کرے کا بال نل سی 
قدعم زماۓ ے موجود نیا ! حناۓحه انھوں ے دانجویں ٤‏ 
قیل سہح کے وسط میں وه باون جع دا جحو بارہ وہ 
پر لکها ھوا بيا اور درحمیت اعل رومە کا قوسی تانون 
انہیں نقوش ا برُکو پر عس جو ثائیے يی متیوں پر 

'"کندہ تھے ۔ 
اس 27 نیل ر2دھم داوف ای کچ معادر میس اصاقه 


پعتی بالواسطہ -‫ پہلی سم اخ 


فوانین ان طاموں ہے ذ بعرض وحود میں آے جو نارع 


رنعے 
روبه کے علف ادوار سس بر۔راقتار آی رغیں؛ جہبے 
بادشاعوں کے هوانیں ہ دارالاسراء کے موانعن اور عوام کی 
علں حاعوں بت ار ثر 


ذہ دسائسىس نا قرامین 
شاعی ۔٣‏ دوسرقی سم کے با ۔الواطھ وہ فوانین کہلاۓ 


۰ ئ 


مٹننوروںلں کا تیجھ 
ہس اور نا وہ عدٛدے انون اقب مین ببنانوس : اولیانوس 
(سسورنا کے رعنے والے) غانوس ,. ولس اور مودسنٹوس 
وغرعم کے فو ضا٣‏ ےس ۔ 


-١‏ ۵601102ئ] 7 1) -عنی باءه إاوام۔ 
و 


ر2 
ہ ۔ے ۔ ۶1:5[5 1-٥٥,‏ ,1:1| ظ7ہ ٤٥۷۰-‏ ۱13ء5 ,عەتع٣‏ ۵۰ع 
)٥۱05115‏ ہنا 
۔ ۔لا:؟ ےک 0 مت ؟آ ٢۰‏ 5۲91۵7 ۱ع۸۷۷۵ ۔.۔د1:٥۶‏ 
۰ نا۹4 
م ٥أ‏ ےد۵۵10 ے دساہ۱ەتا × کنامونمانا ‏ دەصوتھح۶۵ 
5اہ ی٢۱۱۸‏ 


یی 
رومی قوم کا چھوڑا وا سب ے زیادہ قیّٰی سرمایه 
قوانین کے چھ محموعے' ھیں جو چوھٹں صدی عیسوی کے 
شروع میں شہنشاء یوستینانوس کے حکم ے مرتب کے 
کۓ اور جو ان کی شریعت کے تمام ماخذوں ے حاصل کے 
گۓ ء مثلاڑ قوانن ء قصلے اور فتاویل جو ”'حوعه قوائن 
مدی ٢٢۶‏ کے نام سے مشہور یں ۔ 


جب روبی سلطنت کمزور ہوگئی تو رومی فانون کے 
بعض احکام ان حمله آوروں کے ساتھ گھل مل گئے اوز ات ی 
رسوىات قدرعه کے ساتھ خلط ملط ھوگے جتھوں نے یورب کو 
قاخت و تارا ج کیا تھا ۔ بھر رومی قانون بالکل نظر انداز 
ھوگیا اور اس کے مطالعے کی تجدید اس وقت ھوئی جب فرون 
وسطول می علمی ترق کا دوبارہ دور آیا ۰ 

بورپ کے اکثر قوانین جدیدہ عام طور ىر روسی قانرون 
ہے ساثر ہیں اور اسی بر ان کی بنیاد رکھی کئی عے ء 
سواۓ ان تبدیلیوں کے جو فومی انقلاب اور امتداد زمانھ 
اور خاص حالات کے نقافا ے دا هوئیں اور اید سب ہے 
زیادہ قحّی ورئە جو اھل یورپ کو ابپتے اسلاف ال رومه 

(< ر٥‏ ال0االتاٹھا (٭د؛٥::1م۶۸)‏ زداہہ8:نا ص×عةہٰ) 


۹000010 1٤٥ہ‎ ئ۱0٥۸‎ ۵۵, لہ‎ ٥× م۲۶‎ ء1٥٥2‎ .۲۲۵۵[۰- 
0(8, ٦٥٦۷۶[186 ٥05511٦111001۰ 


- ۷[[[5[ء دذصتاز ‏ مو٥‏ اس معامله میں کتاب ”'الةانون 
الروسانی“' تالیف جرار دیکھۓے (مطبوعه پرس ء٤‏ اع 
صحفه ١‏ تا و٭و) و کتاب جج 0۷۶۵ذد ٥ء‏ صآ۱۳۵٥۲‏ ٤ناونادھ‏ 
تالیف ٥٥‏ تا٥5و‏ ام5 (مطبوعه پیرس ۹۰ر.٘ع) 





۳ 

ے ملاء اقتصادیات اور معاشیات کے یہی عام قوائین اور 
ضابطے ہیں جنھیں عم رومی حکومت کے آخری دور میں ان 
اسولوں ے فریب تر ناے ہیں جن بر اکہر قوائین جدیدە 
کی بتیاد رکھی کی ۔ 

عارا آخری رنار بے کهە اعل رومهة کا فانون 
ہار خبوں والے فانون کے وقت ہے لے کر اور 'عام قوانین 
جدیدہ انسانوں کے وضع "کردہ معاشرق فوانین ہیں جو 
حکوب ۓ نافذ کے ۔ ان کا مذھبی احکام سے کوئی 
ای بی تر رخف فرم اک لاس کے 7ک اس کے 
قوانیں خدا کے بناےۓ ھوۓ ھیں)۔ 


اہو اج ہے قانون ٍ- 

رون دسطول 2 آخری دور میں قرانں طوائف الەلوق 
اور بد ای ۰ شکار ھو رعا نیا جو اس وقت یو رپ ٹر 
مسلط ھی اور فرانس ج2 صورے نظام اقصادی اور رسومات 
و روایات نوبی کے لحاظ ے لکڑے ٹکڑے عو ارےے تھے اور 
قانوں حہسب سے بھی ملک کا شمرازہ مننسشر عو رھا تھا ہ۔ 
سارا ملک دو بڑڑے حصوں میں منقسم نیا - ایک شما لی حصهھ 
جس پا ناء 'رواجی٣‏ قانون کا سملک'' نها اور دوسرا جنوبی 
حصہهہ حو ”'اضط(٣‏ فانون کا ملک؟' کہلانا تھا 0 کیو نکكە 
وہ رای وائن کا ىابند تھا 

8 اس کے بعد عم عنقریب دیکھیں گے که شریعت 
| سلامی کا فانون رومائی ے کہاں تک تعلی ے۔ 


٣‏ : ۔٣٥٣٤‏ ذ٥٤‏ ٤ا1۲‏ ء1 ۲۰ط 
٥٥٤٤٤. - ۳‏ ا٥1۲‏ ٥ا‏ ۷۰ط 


۰ء۲۳ 

جب فرانس ک مس کڑی حکومت طاقتور ھوگئی اور 
ملک کے امور داخله ی تنظم مکمل ھوگئی تو اس بات ک 
ضرورت پیش آئی کہ منتشر آئین و قوانین کی شیرازہ بندی 
کی جاۓ۔ اس سشقت طلب کام کو نیولین سے ابنے هاتھ میں 
ليا؛؟ چنان جہ اس نۓے اس مقصد کے لے اپنی زیر نگرانی ایک۔ 
کمیٹی بتائی - اس کمیی ے قانون نبولین یا قرانس کا 
قانون دیوانی کے نام ے ایک فانون تب کیا جو م۱۸۰۴ء 
میں مذنہر کیا کیا ۔ یه جدید یورپ میں سب سے لی سرکاری 
اور عمدگیر فانون سازی تھی اور قائون کے دور جدید کا 
افتتاح اسی ے ھوا۔ 


نپولین کا فانون آج تک علکت فرانس کا دستورالعمل 
چلا آنا عہ ؛ سوائۓے ان چند ترمیات کے جو معاشرۂ انسانی 
کی تبدیلیوں اور عصر جدید کی ضروریات کے پیٹ نظر اس 
میں کی گئی ہیں ۔ نپولین کے فانون میں ؛برمم دفعات ہیں 
اور وه تطییںی فوانین اور ان کی سەنہری ے عتعلق ایک 
مقدے اور تن باب بر منتمل ے ۔ پہلے باب سیں افراد 
انسانی ہے حت کی گئی ے؛ دوسرے میں اسور مال اور 
حقوق شخصی ہے اور تیسرے میں اسباب ملکیت ہے محث 
کی گئی ۓ؛ جسے وراثتء ہب وصیت ؛ اجالل عہد 
و موائیی + خاص ا مار ےن و پیمە اور 


”'نرانسیسی دافو سازی کی تاریخ “ تصنیف بلائیول 
0 (حلد ء ہم۔سممہ) اور ز۵٤‏ د٥۸ہ۱اء‏ دصدہ٢)‏ 
دا٥‏ ۲۵0 ]۱ہع ں1 ع٤‏ نم؛ نط ٴ تالیف آسان منمسصوتا ء 
بطبوعه پیرس راو رع۔ 


ار 
بیع یالوقاء ۔ 
اس کے بعد قانون اساسی عدالتے عاے دنرانی و قانوں 
عیارب ے پر اع مس ہ٠‏ قانون اماسی عدالت حاے قوجحداری 


۸ اعمیںیواوفحع کے کک ان ہی دار ر بار ترسم اور تبدیلی 
1 دو سری جنگ عظم 


عوق : وکا سموحودہهہ صدی سی او 


کے تارق می '۔ 
۵ت - : نر قوانھ تب 
ااکٹر پورب يی حکومتوں ے ا سے ابنے صصسص 
ہرےۓ میس فرانسمی فوانن نۓ عضو جا فرانس کے فاتون 


دنوای الام کات ۔ بعضش بونتورے کک بورے اسی 


ہے مقول میں ے جہے بلجحم ہن ٹانوںل ۔ بعص حسب صرورت 
لحے دریم ے ساہے جسے جرمی اور سو نزرلنڈکا عانون۔ 


سو؟زرلیذ اور جرمی 

سونزرلند اور جرسی کے موانعن پیشعر نبولعن سے 
ساخوذ یں اس کے باوجود ان سلکوں کے فوانن میں اسلوب 
اور مفہوم لے لحاطے ملکی کے حصوصاتب کے آتار ٹاے 
جاے عو اد ان یق رتبب و .۔ہویين مں زبادہ حصهہ 
بروفیسروں ٠ج‏ سے ۔ اسی وجھ نے ان میں ایی علمی رنگ 
نایا جانا ےر اور و۔ بورت کے دنکر فوائین سس از یں 


اورے زنادہ ترق یافهة شہر عو ےۓ یس ۔ 
رسب لس رز ترک ۔ کیک ٠‏ 


2۱ھ میں سوئزرلینڈ! کا ''ىانون سای منجدم“ جاری 
عوا اور اس وگ نفاد یق ایبداء ےہ اک 5 اواڈں بے عوئی ۔ 
اس ے بعد خوئزرطلد کے فانوں دیواز بی و<ضم عم کرے کا کام 


۱ :6085 انان 3 7ك ے0 


۴ 
حناب اوۓ گن ھوبر ( ٣٥ا30‏ ٥چ‏ تا5ا) بروقیسر برلن 
یونیورسی کے سرد کیا گیا ۔ چنانچەہ انھوں ۓ فانون وضع 
کیا جسے ایوان اعلول ۓ ے.۔ورع میں منظور کیا اور وہ 
اوائل ١ء‏ میں نفاذ بذیر ھوا ۔ یه قانون عملی اور علمی 
عر دو حیثیت ے قواتین جدیدہ میں سب ے بہتر ثایت ھوا ۔ 
"ہی دونوں کال اتا یىی حکوسٹ ہے بھی ۱۹۲۰ء میں 

اکر یی قوف لزان رک فور 

جرسی میں سر کا قانون مدی! ۹ع میں صادر ھوا 
اور وہ سب سے پہلے اوائل .وع میں نافذ ھوا۔ اس میں 
یرم دفعات یس جو ناخ ابواب میں منقسم ہیں ۔ اس میں 
مسائل عہد و موائِق ؛ شخصی ححوق ؛ حتوق خاندان اور 
مسائل ورائت ہے بحت کی گئی مے ۔ 


جرمنی میں نازی پارٹی٣‏ کے برسراقدار آ جاۓ کے بعد 
۰۵ء میں حکومت نۓ اس غرض ہے جلس قانون ساز بنائی 
کھ وہ نانوی ترمبموں ک ضروری تجاویز بیش کرے تاکھ 
جرتی کا تانون اہی اصل و فرع کے لحاظ ے نازی ہارٹی کے 
اصول اساسی کے مطابق چلابا جا غ٣‏ اور اس میں شک نہیں 
کە یه فانوئی تحریک دوسری جنگ عظم کے بعد ازی جرسی 
کے ختم ہوے کے ساتھ ھی ختم ہو گئی ۔ 
۱ 1۔ نط٥ط2ء:ء6‏ فەمحا لیو ڈناظ - 0 
+- 21008150213[188 ۷8( یا مختصراً نازی یا تاتسی 11821 
۔۔ مجلس ےۓ کتاب 01٦ ٢٤6ط×٥ ۷۵٢٣ ٥٥ ]618٤000885-‏ 
نہ٥‏ سرتب کی (مطبع توتنغن ء مو م) ٹیر دیکھے باب 
سانکیفتمز 7مہ عاو ۷۷ بسعنوان ووەزاوزءمگ احھمناّل عا 
ەەمە٤ااۃ‏ (مطٍوعه پیرس ہ۱۹۳ع)۔ 


ایسویں مدی میں فانون سازی کی عام تحریک میں 
برطانہ اور رنالب ھاۓغ سحدۂ امرنکہ شامل نہیں ہوے 
بلکە وہ اس حرنک ے دور رے اور اتھوں ے انے اس 
مانرن کو برقرارر کیا جو رسوبات اور روابات ومی بر 
سبتی ےے اور ''عرفب عام'' (8۷]آ ((0٥ہ٥٥))‏ ے نام سے 


سٹیور ے ۔ 


اسی وجه ہے بعض غبر ملکی مبصرىن ۓے خیال کیا ہے 
کہ چونکه ''عرف عام “' (ڈمن لا) کا مفہوم متعین نہیں ؛ 
وا ہو اوح ا را ں حو فصلهھ 
جاے در سکا ے ‏ لکن یه خبال غلط ے کبوتکە اگرچهھ 
ان ملکوں ہیس ایک ایسا حموعۂڈ قوائن غنر موحود ۓےے 
جس کی تدوین سرکاری طور برک کی ےہ ء ناعم ان کے 
چچوں 8ر ۔ابند فبصلوں با ''نظیروں“' (٥ہ١۸۱ءءء۲۲)‏ ک 
پابندی لازم عے ۔ اسی طرح چھوٹی عدالنوں کے لے بڑی 
عدالوں کے قعلوں ى ىابندی ضروری اور بڑی عدالتوں 
کہ لے ا نے ابمه فصلوں کی بابندی ضروری کے ۔ جنانچه 
و وت وا یىی کی حمثیت رکینی ہیں ء 
جنھیں چچ آسائی ہے تبدا‌ل نہیں کر سکتے ۔ س یہی نظبریں 
ججوں کے فیصلوں کے دائرہۂ اختا رکو حدود کر دبی ھی ۔ 

بلیک سٹون (م ہ٤ل‏ داتا) اور اٹھارعوس صدی کے 
دیا تھا ۔ چناحە ان متعدد ضابطوں کے بعد جو دارالامراء 


ے انگریزی قانون کے مجع اعلول ک حییت سے جاری 
کے تھے ؛ وھی اصول وعاں انیسویں صدی می واجحب 
العەل دستور قرار پایا' ۔ 
درحتیقحِت انگرىری عدالتوں کے فقیصلوں ہیں انگریڑوں 
کے ؛”'”کاسن لاہ؛ کے اکثر غابطوں بر عمل درآمد ھوتا رما 
اور جی ین لا نظائر کے ساتھ شیرو شکر ھو کر 
عدالتی فیصلوں کے لے ایک جموعۂ قوائین بن گیا ۔ اس 
طرح قانون عرف (کامن لا) ۓے ایک خاص صورت اختیار 
کر ی اور وہ عدالی فانون (۷ظ,1 ٥ءھتا))‏ میں تبدیل 
عوگیا ۔ 
اس کے ساتھ ساتے انگریزوں کے ىاس ان کی تارج 
قانون سازی کے آغاز ہے بعض ایسے قوانین (5:280868) 
بھی تھے جو حکومت کے وضع کردہ تھے ؛ گر وہ تھوڑے 
ہے خاص قوانین تھے جو منتاقض اور منٹسر شکل میں تھے ۔ 
ان کا ایک حصه اٹھارعویں صدی میں جع کیا گیا ؛ خصوصاً 
رہہررع کے اوائل میں؟ ۔ 
اسی طرح انگلسٹان میں فوجداری اور نجارت کے چھ 
ضابطے بھی بناۓ گئے ؛ جیے فانون اجازت نام عاے تجارتی ؛ 
۶۲ھ میں قانون کبنی؛ ,راع میں قانون بی 
وہ ء میں فاتون عری بعد ؛ ہ, وضع میں ٹانون رق 
ا خصوصاً وه ضابطه جو وربہررع میں بیمتش (طە هو 
(ہتہ8 ۔) کے فیصله میں جماری هھوا ۔ کاب بولو؟ 
,امن ٥ہ‏ عاہەہ2ط )ورز صفحہ مس اور اس ے ! 
مطبوعد لنڈن برع ۔ 
+- 1۶۰ء۸ برہزہ[٥‏ 71 ۲30۷ ۰٠0٤3)ڈ‏ 


۳ك“( 


رو رع میں اور ایسے دیگر قوانین ان ملکوں کے لے وفع 
آے ۓے جو برطاتہ کے ماتحت یں ؛ جیے قوانین ند > 
کے ذکر رگم ہو ھیں - 
وی وم کریں جو اس ینتا و ھا 
جوھوھہ سے وت ے گا ؛ اس لے ەم صرف اشارہٴ ۔ 
بتائیں گے ”ده جند انگریز ائکلستان میں اٹھے اور انھوں ے 
مطاليه لیا که فوانین کی تدوین سرکڈاری طور ہر کی جاےۓے 
جسا كکهھ ھم وسٹ بری؟ کی فرارداد ےررع میں دیکھتے 
٭ لکن ان کی سعی مذکور نہ ہوئی ۔ 
ان ک نا تامی کے اسیاب میں سے ایک سبہب تو 
انکریزوں ٴہ انی روایات غوسی کو برقرار رکھۓ کا وہ 
جذیف ىا جس میں وه مشہور یں ء دوسرے یھ یه که حکونیٹ 
برطانه کی آبادی میں سیاسی پارٹیاں اور مذھبی فرہے بکثرت 
عیں جس ػک نج ید عوا کہ قوانین اور رسم و رواج کک 
علں راھیں بدا عو کی ۔ 
اخلافات مذکورہ کے ٹیوٹ کے لے یه ىثالیں ملاحظه 
کیجے ٴئھ سکاٹ لینڈ کا قانون انگلستان کے قانون کے 
برخلاف رومی فانون ے زیادہ منأاثر ے ء حتویں اقریقه کی 
تو آبادی کا فانون خالینڈ کے فانون کے تام ےہ اور ملک 


:۔ اس موضوع کے لیے اوستن یىی کتاب آدنکھڑ امھ 
مم اوراس کے بعد) اور کتاب ''الموند“' (صفحةه ہے؛ اور 
اس کے بعد) ۔ 

۳- .018651 ۲78 ذااا:ء ۷۳۷ 
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قو[|نین ! 


فصل اورل 


تمہید 3 


اسلاسی قانون سازی کا پہلا ساخدنرآن کرجا ے 
اور اس پر قاع اسلانی کے غام اه سی اور یی 
متفق ہیں ؛ البعه قرآن کی بعض آیات کی تفسیر میں 
اختلاف ے ۔ 

قرآن کریم کے بعد اسلامی فانوت سازی کا دوسرا ماخذ 
حدیث شریف اورننت نہوی سے اور حدیث دراصل 
فرآن ھی کا تتمه اور اس یی ضبر ے ۔ مذاھب اسلامی کا 
اختلاف حدیت کے بارے میں اس کی تحقیق کے طرنقوں اور 
شرائط قبول کے لحاظ نے ے ۔ 

اسلامی قانون سازی کے دو اور ماخدذ اجاع و قیاس 
بھی دراصل قرآن و حدیث ھی کی شاغخیں ہیں ۔ یہ دونوں 
اصول جمہور فقہاء کے نزدیک نو قابل قبیول یں لیکن بعض 


۶۴۲ 


قفہاء انھیں تسلم نہیں کرے اور اگر کرے یں تو بہت 
رو احتياط کے ناتیو۔ 

حزع و اط نے سان 

ان حار مشہور دلائل شرعله کے علاوە بعض مسداحعب 
سس دو سری دللی بھی ھیس ‏ ند حجمے حنفضوں نےے کے نزدنکے 
'یسان اور مالکوں تک نزدنک مصالح ممےسله وغعرہ ۔ 
عم ان سب کو انتے انتے معاء بر يانَ کین کے 

ققہاء ۓ ات سام دلائن شرعهھ اور ماخذوں ے۔ ایکسے 
خاص عام سسص 0و0 ک ےش و جے علم اصول ”لہنے ھی ۔ 
یه وہ علم ےہ جم سپ سائل سرعه کے دلائل اور ان ے 


۔‫ ١‏ 
اسنباط اححام کے طرقول سے جٹتپ قی حالىق عے ۔ 


علماء اصول : 

دولے عبابے کے اوائل میں علم اصول ے پت ترقی 
کی ۔ سب سے لے امام ضافعی نے اۓ سہور رالے می ٠‏ 
جس ۔ ذکر عم لے کر حکے جس ؛ اس موضوخ پر علمی 
طریق سے محت ک ۔ 

امام شافعی کے عد ہہور علاء حسب ذبىل عغی : 
ایو حاتدَ غزالہن سسجت ور ء ابو عبداللہ ید بن 
عمر فخرالدنن رازی (مسوف ٦‏ ۔ھ) مصنف کناب ''المحصول 
یق الاسول !سب الداسنْ آمدی (سوق ۳٣۱٣‏ ۵) ؛ محانف کاب 
''الاحکھم ف اصول ااحکھ''؛ عاصی عبداف عمر بضاوی 
(سوف وہہع) مولف کاب ''منہاج الوصولں ال ی علم 


:سے ہدس 


اس کا ذکرگزٹنه باب کی فصل چہارم میں گزر چکاےہ ۔ 


2س[ 


الاصولع١‏ تد حال الدین استنوی (متوق جدےھ) ء٤‏ مولف 
کتاب ”نهامة السول ف شرح منہاج الاصول)'؛ ؛ تاحالدین سی 
سولف کتاب ”'جمع الجوامع“ ء انھوں ے کناب ”؛الاہہاج 
فرع راع ی۔ تین ی1 سے ان کوالق نی الدین٣‏ 
ے شروع کیا تھا ۔ 


حنئی علاۓ اصول میں متدرجه ذیل ستہور ہیں : 
یبزدوی٣‏ مص:ف ”' کنابالاصول؟“' جس یی نسئی نۓ ۶ 'الحتار؟ٴ؟ 
میں شرح لکھی ہے اور اس شرح ک شرح ابن ملک ےۓے تاب 
"منارالانوار'' میں کی ےے اوراسی شرح ک سرح ابن عبنی 
ے بھی کی ےہ ۔ حنی علاء اصول میں ذبل کے علہاء ے بھی 
شہرت حاصل کی سے : طصلرالتشریعب عبداللہ بن مسعود 
(سنوق ے مع تسافت ”تنقیح الاصول<٭' ا کہاں الدیسن 
چد بن عمام (متوق ١ہرع)‏ ء مصاف ا" کتاب اا ی44۵ اور 
حب ال بن عبدالشکور ہاری (متوق ۱۹ ۱١ا۵)‏ ء مصنف 


-ئیہ ارہوی ی کتاب ”'الحاصل '' ک5 مخضسپبر ے اور 
”الحاصل؟' اىام رازی کی کذاب ”الحصولٴ' کا مختصرے ۔ 

ہ۔ات دواوں کا ذکر گزشتہ فصل چہارم میں گزرا ۔ 
بنافی ۓ اس شرح پر حاشيه لکھا ے ۔ 

ہم ۔ مہلے گزر چکا ےہ که یھ4 صاحب کاب ”اکا یه 
مختصر الوقايه“' کے مؤلف ھی ۔ 

۵ ۔ان کا ذکر بھی ضعتا گزر چکا کە یە ”'”بدایه“ کی 
شرح "تح القدیر““ ے مؤلف ھیں۔ 


: ه : ' 7 1 
او و بدا ول کی تم عٴ۔ گل اصول کی ۱ی سج ۔ 


ہے 
7 ۸ك 


کتاب ''مسلم الثیوت۶' - آخرالدذ ٹر دونوں کتایی حدفی 
اور نافعی دوتوں مد ھب 2 مطایں میں ۔ 

مال علاےٗ اصول میں یه سنہور عیں: ج|لالدین عثان 

کں رھ 3 .2 
بن حاجب (منوق ہمہھ) مؤلف ''ستہی السؤل والامل“؛ 
خلاحھ '' کاب الاحکاء' نالیف ‌امدی اور ابو اسصحاق 'براەم 
4 

شاطٰی غر ناطٰی (متوق۔ دےم) مؤلف مشہور ڈتاب''المو افقات)٤‏ 
و ”کتاب' 'الاعتصام'' ٠ْ‏ 

حنبلیوں میں ابن تہميه اور ابن‌القم ا'حوژیه مسشہور 
علاےۓ اصسول ع٭یں اور مد دب اعل ظاعر سی این حزم٢‏ عھس - 

فرآنو سنت ھيں مصسوح سدہ | اٹ واحادٹث : 

عام اصول مس نسخ ۰ ج-۔_ مطالے ےج که کسی آت 
یا حدادت لىػ حکم این یا حدیب سابید ہس منسوخ ہو جاۓ ۔ 
8 - اس سر - 
تع کا دہ درت ےد لوگری :کر تماق سی ممتغان 
جاۓے ؛ فوانعن اسلامی کو بندرر_ ناف لئ جاۓ اور زماۓ 
نگ تغمرات کے لحاظ سے مسائل و تعابتلات میں بقدر فرورت 
تبدبلی کى جاے ۔ سخ کے تعن اسر یٹمے یں ٠‏ ایک یە کە 
ایک آت دوسری ایت سے متسوخ عو ؛ دوسرے یه که ایک 
حدیت دوسری حدیت ے منسوخ دو اور تسرے یھ کھ 


آ ان کے حالات کے لیے دیکھ و دذتاب ”نیل الاہتھاج تطریز- 
الد ییاح ٤۶‏ لیت سی جو اىن فرحون کی کتاں ”'الدییاج؛؛ کے 
حانے پر ے ؛ صفحه مں ۔ 

ہہ این تیمیھ ؛ این قم اور ان حزم کا ذ کر گزشتہ باب 
میں ہو چکا ہے ۔ 


۶۴۹ 

کوئی آیت کسی حدیث ے منسوخ هو ۔ مسئله نسخ تفصیل 
طلب بھی عے اور اختلاق بھی ۔ 

قرآن کا قرآن نے منسوخ هھونا جمہور فقہاء کے نزدیک 
ثایت ۓے اور اس میں سواۓ ابو مسلم محراتھ!' کے کسی کو 
اختلاف نہیں ۔ سخ عام طور بر ان تفصلى معاملات میں 
پابا جاتا عے جن کے متعلق احکام مدنی آیات میں ازلوۓےٗء 
برخلاف ان عمەگیر اور کلی احکام کے جو مکی آىات میں 
نازل ہوئۓ ء کھ ان میں نسخ بہت کم ے ۔ علامهہ سیوطی 
ے بتایا عے کھ نسخ "مام قرآن میں صرف بیس جگمە وانض 
هوا٢‏ ے ۔ 

حدیث کا حدیت ے منسوخ هونا بہت ے مسائل میں 
موجود ے ء جیسے حدیت ”کٹ نہیتکم عن زیارۂالقبورء 
الا فزورو ھا نانہا تری القلب و تدسعالعین و تذکر 
الآخرةۃ ولا تقولوا عجرأٴ“۔٣‏ یعی میں ۓ تم کو زیارت 
تیور ے عنع کیا تیاء مگر مم ان کی زیارت کرو کیونکه 
اس نے دل ذرم عوتا ے ؛ آنکھیں ہرم عو جانی هیں اور 
آخرت یاد آتی ہے اور وعاں یہودہ باتیں نە کرو۔ 


هو جاے ٤‏ لن اٰاس حدیٹت کے واحبالعمل ھوۓ میں سب 
اہام ستفق ھیں جو قرآن کے موافق هو یا ایسے حکم کے 





١-۔‏ تسم اسام رازی جلد!: ٦‏ صفَحة ہم ۔ 

۔ ۶ا الانقان یق علوم القرآنٴ “ حلدم ؛ صفحهھ ہج پی٘۔ء 

+۔ علامہ سیوطی ہے اے ””جامع الصغیرں؟“ میں روایت 
گیا عے(عہے ۱+مہ) ٴ٤‏ متقول از 'سستدرک الحاکم؛ -_ 





ص١٥٥‎ 


بارے مس هو جس کے لے کوٹ ی نص نهھ ھو؛ کیوتکه اس 
صورت میس حدنت فرآن کے معنی اور اس کے عحمل احکام کی 
تفسیر ۔جھی جاۓ گی ئب گر ایسی حدیت کے جا زالعمل ھوے 
می علاء اختلاف ے جو فرآن کے حالف دو'۔ 

امام مالک , اصحاب ابو حنبقه اور بعض اعل ظاعر کے 
زدیک؟ حدنت سے ایت فراتی کا منسوخ هوتا جائزےدرء 
کیونکەه نونوں وحی اللٰہی هیں ء للہدا یھ نسخ عثلا جائز عے 
اور اس "ه عملى "یوب یه آنسب ومبے ے ”'کتب عليیکم 
اذا حضر احدکمالمعوت ان ترلا خبراالوصیة 
للوالدین والاقر بن بالمعروف حناً عل الم شضن٣‏ ''۔ 
(یعتی مم میں ےہ جب کوئی فریب‌المرک عو اور مال و متاع 
جھووڑے نو اس بر والدیں اور عزیزوں کے حق میں اچھی 
وص قر کو ہے ء یل احی بے برغیزگروں ہر) ۔ پس 
ای آنے ۷ ابا اڈ کزری اک تزنت اس مدیت رت 
شوج 27 2 بب وسمتدلواوتثت٥٠“‏ یعنی وارثٹ کے لیے 





کا للامدی (جله ہ+ء صفحه نہ ) ء ٭؟التفریر 
والتحردر؛؟' لا بن ابزالدج سرح حریر' لا ہر ن الھمام ؛ مطبع 
٭ زجلدام ؛ صمح مہہ)۔ 

۔سایو الا الا سر نیم سد 
رررلمرم)۔ 

ہے سورم بقرہ (جا رر ۔ 

م۔ یه حد یب ا عاظ دیگر دغی رعایت کی گئی ےے نات 
تد اعطٰی کل ذف حی حھھ ولا وصید لرارتب*“ یعنی خداے هر 
حق داز کو اس 3 حی دے دیيیاء لہذا بای کے لہ سے کوئی 
وصیسب نہیں ۔ (ملاحنه ھو ایی البخاری'' بشرح العینی 
حلد مم ٤‏ صفحد ے۔ اور ئیل‌الاوطارا ز سوکانی) ۔ 





کوئی وصیت نہیں ت 


لیکن اما 


م شافعی اپنے مشہور رسالے میں اور ان کے 


اکثر شاگرد نیز امام احمد بن حتیل حدیث ہے آیت قرآق کے 
منسوخ ھوۓ کو جائۂز نہیں سمجھتے اور اس کے یبوت 
کے لے قتلف دلائل نیش کرے هیں جن میں سے ام 


یہ عغیں : 
)( 


)+( 


)٣) 


ڑہ مور 


قرآتن اصل ےے اور اس کے الفاظ معجزہ یں ؛ 
دراں حاليکە حدیث عرآن یق فرع ہے اور اس 
کی طرح معجزہ نہیں ۔ 

آیۓ قرآی : ”قل مایکون لی ان ابدله 
سن تلقاء نقسی ان‌اتہع الما یوحول 
اللّ انی اخاف ان عصیت ربی عذاب 
یىوم عظیم“۔ ' (یعنی اے چد! آپ کہه دیجئے 
که میں غرآن کو ابی خواعش ے نہیں 
بدل سکعاء میں تو صرف وحی الل ہی کا 
تابم ھوں ء اگر میں خدا کی تافرمای کروں 
تو قیامت کے عذاب ے ڈرتا ھوں) ۔ اس آیتکا 
روۓ سخُن نی کریم صلعم کی طرف ےے که آپ 
احکام قرآن اپنی مرضی ہے نہیں بدل سکتے ۔ 
آیت قرانی : ''ماننسخ من آیيیة او ننسہا 
نات بخیر منہا اف مثلہا ٢‏ (یعی 


یونس ( 29 - 





+۔ سور قرہ (م) ہی ۔ 


۳ھ" 
خدافرساتا ھ که عم جس آیٹ کو متسوخ 
کرے ہیں یا بیسلاے ھیں تو اس کی بجاے 
اس ے بہہریا اس جیسی دوسری آیٹ نازل 
فرما دیتے ھیں) ۔ 


(م) حدیب : ''ماحاءکم عنی فاعرضوہ علی 
لکعاباض ء فعاوافته فاناناته وسا خلفه 
فالم اقله'' ' (یعنی جو کچۓ میں کہوں 
ا ہے معسار پرآں سر حاتحو ؛ :س جو فرآن ے 
موافی عو مس ے ہا اور جو قران کے موافق 
ہیں وەمہدعرا .ول نہیں)۔ اس کے علاوہ 
ایت صسرائمح حدداس بھی اع : '٭کلاسی لا 


تنسخ دلاماتہ و 'ٹلاماللہ بنكسخ کلامی 
و کلاماةہ سستےخ تبعضہا بعضا'۔ ۲ 
(یعی مرا فول کلامات کو منسصوخ نہیں 
ٹر سکا اور "کلاما سرے قول کو منسوخ 
کر سنا ھے او رکلاماللہ کی بعض آیات اس کی 
بعض آیات کو منسوخ کر سکی ہیں) ۔ 
(۵) آیت وضب کے بارے میں امام شافعی نے 
وضاحت کی ےے که يه اس صا اس ایس سبرات 
ے متصسوخ عو ٴكئٔی جو اس کے بعد ے اور 


-١‏ زسالہ''الشافعی؛ء صفحه ہہ ۔ 
- اس حدیث کو دار فطتی اورابن عدی ے روایت کما 
ےل ۔ علامهہ سبوطی ے اس حدیت کو ضعبف احاد یت سی شار کیا 


کہ ء ''الجامم ااصغیر؟“' ء مر ےےمْ۔ 


و7 
جس نے تمام ووثاء کے ششمسرعی حصے مقرر کر 
دے ھیں اور حدیث رب وصمت لوارت“ک“ 
آیت ميراث کی تائید ے اور حدیث قرآن کے 
تام ےہ ۔'!؟ 
خلاصہ یہ کہ امام شساقعی اور احمد ین حنیل کا قول 
اس سسئلے میں اس قاعدۂ جدہدہ ہے فریب‌تر ہے کھ 
”'حیالعاعالقانون بعود ا لی ‌السلطةالی اصدرتے“ 
(بعنی فائون مضسوخ کرے کا حق اسی طاقت کو پہنچتا ےۓ 
جس نے اسے جاری کیا ے) ۔ ٢‏ 


7 رساله”'الشاقعی؟؛ صمفحهہ رہہ نیز رساله ''معارحالاصول؛‎ <١ 
لاہن توحیهة ) مطبوعہ مر ۳٣ھ ؛ صفحھ رم ۔‎ 


ہ۔ تع ہ 1طد ناد دتازء : ر5:عج2.. ۶۵ 4ءء اد داژن 





فصل دوم 
'کتاب ارٹی 
قر آن کریم کا نرول : 


اسلامی نانون کی سب ے پہیى دلیل اور مأخذڈ اساسی 
فرآن درم ے جو خدا کا کلام ھے ء کبوں که قرآن کریم 
مس بھ٭ آنںد موحود عے : '۶”ننزیل الکتاب ارہب قه سن 
ربالعالمن :'' ١عی‏ یه کٹابت يقتاً دا ی طرف ہے نازل 
ہوئی ے) ۔ ''انا انزلنا البک الکتاب بالحق لنحکم من ‌التاس 
با آراک اك و ا نکن للخائن خص]؛“ (یعی اے ید ! 
ے شک جغھ نے آب بر ىە٭ کاب نازل فربمائی ساىی حی کہ ؛ 
نا دہ آپ خدا کے حکم کے مطابق لوگوں دو حکم دیں 
اور آبپ خاسب ٹرے عوالوںد کی طرف ے جھکڑا کرے 
والے نف عوں,؛ ۔ ''وما بنطی عن الھویل ان عو الا وحی 
نوحیل“ . (یعی نی ٹریم صلعم ابی مرضی سے کچھ نہیں 
فرماے بلکه صرف وعی بان آدرۓ یں جو آپ پر بذریعة 
وحی نازل غونا تثا' ۔ فرآں ي آیات اسلامی معاسرے کے 
حالات کے نعاضوں کے مطابی وعا فقو ا نازل ھوئیں. اسی 





١-۔‏ سورہ سجده ()م) عء سورہالسساء (م) 0 سوره 
الاجم (+۵ن) ۔ہ 
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لے یه حالات اساب نزول کہلاے یں ۔ قرآن کریم کے 
نزول کی جموعی مدت بائیس سال ے کچھ زیادہ ے جس 
می سے یارہ سال پایج سہے اور تبرہ روز مکە میں ھجرت 
سے پہلے نازل ھوا اور باق مدت دارالہجرةء ماد بنے میں تازل 
ھوا۔ مکی آیات عموماً چھوٹی ہیں اور ان میں دین ء 
عبادت اور توحید کے مجمل احکام بیان کے گئے ہیں ۔ 
آیات مد لمبی ہیں اور ان میں زیادہ تر شریعت کے 

غفرآن کے قوانین حالات کے اضضا کے مطابی ندربحاً اور 
عادات کو ترک کرنے اور نے احکام پر عمل بھرا عوواۓ 
کے لیے کہاں تک تیار ہیں ۔ جبسا کھ جم تحریم شراب اور 
جوے کے مساللے میں دیکھتے ہیں کہ پہلے بطور نصیحت 
انھیں ان دونوں عادات تبہحهہ ے نفرت دلائی و 
''”یسالونک عن‌الخمر والمبسر قل قیم| ائم کیعر و منافع لاناس 
و ائمی اکر من نفیاء“ (یعنی اے ۴د لوک آب ہے شراب 
اور جوے کے بارے مس سوال کرے یں ۔ آب قفرما دیجے 
که ان دنوں میں بہت بڑا گناہ ہے اور لوگوں کا فائدہ بھی 
لیکن ان کا گناہ ان کے فاندے سے بہت زیادہ ے) ۔ پھر نئے 
کو ماز کے وقت اس آیة ہے حرام کیا ''یاایھاالڈین آمنوا لا 
تقربوالصلوۃ و انتّم سکاریل حّيل تعلءوا ما تقولون“؛ (یعنی 
اے سمومنو ! نہ کی حالت میں از کے قریب بی ته جاؤڑء 
تا وفتیکه مھیں اتنا عوش نه آجاۓ که کیا کہ رع هو) ۔ 
اور آخرکار اس آیذ کے ذریعے دونوں کو حرام مطلق فرا: 


لت 
دے دیا ۔ ”یا ابھاالڈین امنوا اٴعا الخمر والمیسر والانصاب 
والازلام رحس سس عمل‌الخطان فاحتنبوہ لملکم تفلحون . اما 
پرید السطان ان موم بنکم العداوة والیغضاء قیالخمر 
والبسر وع د کم عن ذ کرات و عن الصلاہ قیل انم 
ہ متیوق-٤٢٢‏ (یعنی اے مومنو ٦‏ ا شنکت تراب ٤‏ حؤا 70 
یت اور جوۓ کے تیر کناہ اور نار سطان ے ؛ لہذا اس ے 
عبو نا کهە راہ قلاح باسکو ۔ سواے اس کے کجھ نہیں کھ 
شیطان چاسا ےہ آله شراب و جوۓے کے ذریعے بم میں 


عداوت ودشمنی بدا کردرے اور میں الل کی یاد اور 'ماز 


ک‌ 
ہے روک دے ؛ ہس کا غ یاز رھو گ) ؟ 


صد۔۔ھ سر کا 
فراں اریم کا ضمع رنا اور اس کپی افسیر ۔: 

بس خود نی ٹرع صلعم ے عرآن حد کو ایک کتناب 

میں اس لے جمع نہیں قرسانا کھا ات آمی (ان بڑھ) تھے 

اور لکھنا نہیں جاتے تھے ء الب آس کے انب آیات کو 

متفرق اورای ہر لکھتے رعتے تھے اور باری انی حفظ 

کرلیتے تھے ۔ 

نی "فریم صلعم کی وفات کے بعد ابوبکر صدیقی کے 

حکم ے زید بن ثاہٹ ے عرآن محد حم کا؛ اس کے بعد 

ا ۔ یہ آیات سور بقرہ: () ۹ء ؛ سور نساع (م) ہم 

سور مائدہ (ھ) ۱-۹۰ میں ھیں۔ میسر کے معنی ہار ہازی ؛ 

١نصاب‏ کے معتی بتوں اور ازلام کے معنی فسمت کے بیروں کے 

ہیی (تفسبر جلالبن) ۔ دیکھو سن ابو داؤد (جلد پٍ تیر 


ہ۹١(‏ اور 5 تاب ”الناسخ وال تس وخ +٢‏ 3 نا لیف اہوالعاسم ادوذنصر 
:(واحدی ى کتاب اسباب النزول کے حاسبھ پر صفحه ٢ےس‏ سمر)۔ 


٢ ے‎ 


عثان بن عفان کے عہد خلا قتمیں .مھ (مطابق .۵ع 
سی وہ ایک قرأت اور ایک کتاب میں جمع کیا گیا اور اس 
کا ایک ابک نسخہ ختلف شہروں میں تقسم کیا گیا ۔' 


قرآن بحید کی تفسیر میں مفسرین کا اختلاف ےے لیکن 
یه حقیفت ناقایل تردید ے کە آحضرت صلعم کے صحاب 
کرام جو ہمیشهہ آب کے ساتھ رھتے تھے ء وہ قرآن کے مواقع 
نزول دوسرے لوگوں کی تسبٍت زیادہ جانتے تھے ۔ ان میں۔ 
ہے دس مشہور ہیں ۔ جار خلقاۓ راشدین : ایویکر صدیق ء 
عمر بن خطاب ء عثان بن عفان اورعلی بن ای طالب ۔ ان کے 
علاوہ عداله بن‌مسعود ء عبداللہ بن عباس ؛ ای بن کعب ء؛ 
زید بن ثابٹء ابو موسول اشعری اور عبداللہ بن زییر ۔٢‏ ان 
خاص اور بر فابل ذکر ہیں اور زیادہ سلہور عیں ۔ہ۔ 


١‏ ۔ دیکھو فرآن کی مکی اور مدنی سورتوں کی ترتیب 
مخنالف صحیقوں ہیں ؛ کاب ”تاریخ الترآن؟' میں تالف ابو 
عبداللہ زنجانی (مطبوعه قاھرہ جب م؛ صفحھ ے؛-ےو) اور 
”تاریخ القرآن““ ء تالیف نولدکه ۵٥٥‏ ٥اط:0‏ ٣۴ا[ا۱۲۱)‏ ۔ 
(٥صوءہو)‏ مطبوعه غوتفن ےہررع ‏ صفحه دم اور اس 
کے بعد ۔ 


۔ الاتقان ی علوم الترآن:ء ٤‏ تالیف سیوطی حلد +ە 
صفحه ےہ ۔ 


“۸۹ 


اور ہب سی تفاسیر لکھی گئیں جن میں مشہور یھ ھی : 
'تفرالکہر؟“ ال سمل ''”جامع٭الیان یىی تفسبرالقرآن“' تالیف 
طعری' نس جزوں میں. ''تفسجر کشاف“ تالیف قاسوے ود بن 
ر خوارزمی زحسر ی (منوق دم چار حجزوں می؛ 'تفاسح 
الب جو" نفسیر کمیٹر'“ کے تام ہے مسہورھے ؛ تصبف 
الین رازی: آٹھ جڑزوں میں ء ''نقعر ببیضاوی؟“'؛ ''نفسیر 
خلالن'' سیب جلاا لالاىن علیٰ٢‏ و جلالالدین سبوطی 7 
آن بی ۲ فادی ار رف قابو ھی سی تاس ای 
نار مس ”حم البیان'' اور ”جات الجواىع''؛ نصنیف 
ابو على فصل بن حن سی (توق ہرمد)ء۳ سّہور 
تفسمرس ھی ۔ 


قرآن کریم کے معانی ک5 برحمە: 


قرآن کریبم (بلسان عرفق مبین) فصبیح عر زبان میں 
نارل کا گا ”٢نا‏ انزلتاہ فرآناً عرببا لعلکم نعلمون/"ء 
(سی عم ے عری برآن نازل کیا تاکە یم سمجھو) ۔ دوسری 


موہ مر(3ہ مذاعب می سے ایک بذدھب ے3 بابی ھیس 
جیسا کھ اوپ ر گزرا - 

ع۔ دیکھو وہ کتابی جو قرآن اور اس کی تفسیر کے موضوع 
پر لکھی گئی ھیں ۔ ''فہرست“ ابن ندیم میں صفحہ سم اور اس 
کے دعد _ 

م۔ کتاب ''احسنالودیعه فق تراجم مذاھیںر الشبعه؛ 
تالیف چد مسہدی تاظمی 75 بطاسوعھ بعداد ہم ھ! حلد “٠َ‏ 
صفحدہ جم ۔ 


سوره السعراع (م) ۹۵ا وےور یوسف (+م) ہہ 


٥|۹ 


ز‌ نوں میں قرآن کریم کا ترجمة کرئےَ یا اس کے معائی کی 
وضاحت کرے میں بڑے بڑے مباحتے عەوۓ ہس ۔ ابھی 
حال ئىی میں مصر می وزارت مصریهہ یَ اس قرارداد پر 
پور میں بڑا زیررست حنکامه برپا هوا تیا که ''قرآن مد 
کا سرکاری طور پر غیر زباتوں میں نرجمة کا جاے اور ى٭ 
ام جامم ازھر کہ شیوخ وزارۃ المعارف کی مدد ے سراتجام 
دیں - ترار داد ىإ مقصسد یه ھا کہ تعلمات اسلامی ک 
اشاعت کی جائے اور ان رر رسان اثرات کا علع نم کیا 
جاۓے جو غلط نرجموں کے سبب سے یدا هوگئے ہیں نی 

ىە قرارداد فضیلت ىاب شخ الجامعالاز هر شش کی 
تھی اور بڑے بڑے مفتیان شرع اور لا کالج کے پروفیسروں 
کے قتاویل ے اس ک نائید ىی تھی ۔ لکن بعض ے جن میں 
وکلا ۓ شرع ىی ایک اعت بھی شاسمل تھی ں اس قرارداد 
کی عالفت یىی اور اس کے بعد موافقفیت و مخالفن میں زبردست 
بحٹ بباحۓ شروع ہو گئے ۔اعرفریں ے اپی تائید میں 
بڑے بڑے دلائل پبش کے اور عتلف رہائںن و مقالات 
شائع نک 

١‏ مجلهھ انار“ کا وہ مضموتن جو اس گمراہ ئن 
نگریڑزی ترحمهھة کے متعلق ے جو فرقھ احمہدیه ے عندوعۃ ن ہی 
شائم کیاعے ٣۳ص۔ح۱۰۳8,ھ‏ ؛ صقحه ۵٥۹-۔‏ 

۔ کتاب رٹ الاحداث ىی الاسلام الاقدام علیلٰ 
ترحهة القرآن؟' تالیف شیخ چد سد)ن (مطیوعه مطیم سلفيه؛ 
مصر ۱۵ع اور کناب ۶ دلذالعلءيهھ علی حواز ترحەھ معاىی 
القرآن ااٰی اللذات الاجتبیه“ء تالیف ید فرید وجدی (مطبوعه 
مصر؛ ۱۹۳۹) ۔ 


ا٦.‎ 

الین فرار داد کے دلائل کا خلاصہ یہ ہے که عرب 
زبان اسلام اور اھل اسلام کا شعار ے! اور فرآن کریم 
الفاظ و معانی دونوں کے مموعے کا نام ے۔ ۔ بس اس کا 
ترجمهہ کرے کی صورت میں یہ تعریں باق نہیں رھی؟ ۔ 
دوسرے قرآن کرم کا ترھ اس لے جائز کین کة افرجمة 
کرے ہے دیز , زبان اور وطن پر مضرت رساں اثرات 
پڑۓ ھیں٣‏ ۔ نیز یه کە عرآن کریم میں جو روحانیت اور 
نور ے اس کا ترجمهھ ممکن ھی نہیں ء بلکه ترجمه اسے زائل 
کر دیتاے٣٢۔‏ 

مؤیدین قرارداد کے دلائل یه ھیں : 

لی دلیل : روایے ے که اعل فارس ے سلن قارسی 
کو لکیا کهە ان کے لے ہورہ فاغه فارسدی میس لکھ کر 
یھیج دیں _ چنانه وہ لوگ ائے ناز میں پڑھتے تھے اور 

نی خریم صاعم ے انھیں اس نے منع ته فرمایا١٦‏ ۔ 

.مم ۔این تیميه ۓ اپنی دتاب ''اقتضاعالصراط المسنقیم 
ى لفد اصحاب الجحم“ جیسا که شیخ ےد سلمان ے کتاب 
”'حدث الاحدات'' میں اس کو روایت کا (صفحه ۳۰)۔ 

ہد کتاب ”المنار' ء تالیف نسفی اور اس کی شرح 
'دارالسعاد““ 7 تالیفی ابن ملک ۳۰۳۴ھ ء صتحه و ۔ 

+۔ فوع وکلا ضرعی ۱۲ ۹٣۱۹ء‏ 

م ۔ ''حدت الاحدات“ صفحه ںہ ۔ 

ھ- 'المصوط““ تالیف السرخسی حلد ۱ صفذحهہ ۷٣۳۔‏ 

پ ۔ رساله ''اللغفحه القدسیة ی احکام قرأء القرآن و کے 
بالفارسیہ““ تالیف شرنیلانی ء مطبوعه مصر ) ض0۳ 3 صدفحہ م- 


)۳ 
دوسری دلیل ۔ اسام ابو حنیقلةہ ے فارسی اور عر 
زبان میں از جائز قرار دی ے اور ابو یوسف اور مد نے 
غیر زبان میں از صرف ان لوگوں کے لے جائز کی ے 
جو عربی زبان ے واقف نہیں ۔ ایک روایت ہے که امام 
ابو حنبقه ے بھی اپتے قول سے رجوع کرے عوۓے عری 
زبان کے سوا اور زبانوں میں صرف اس شخص کے لے ناز 
جائز قرار دی ےے جو عری ژزنان سے ے بہره ھو؛ جیسا کہ 

صاحبعن! کا سملکے ے ۔ 

تسری دلبل : مذھب اسلام کی دعوت صرف عرب 
کے لے مخصوص ہہ بلکے دنا کی ام افوام کہ لے ے 
سی کی فاق اف نات لۓ غرق جح نفبارفانتی انڑل 
الفرقان عليل عبدء لکون للعالمین نذبرا''ء (یعنی برکت 
والا ے وه خدا جس نۓ اہتے بتدء ىر فرآن نازل قرایا 
ناکكکەوەغام دنیا کے انسانوں کے لیے ڈراے والا 
عو جاھے) - ''دل اللہ شضعید بی وینکم و اوحول ال یی ھذا 
القرآن لانڈر کم بہ٢“ء‏ (یعنی اے عد کكکہه دو که یرے 





١‏ ۔ ””نبیین‌الحقائیق'' سرح ۶ ٹتنزالدەاثی'' تالیف زیلعی 
(جلد ر صفحه ور ر ۔ )اور ''المجموع““ شرح !'المھذدب؛' 
للتووی (جلدم ء صفحه . رم) اور شرح ''ااعفه الا ذ(بر“' ء تالیف 
ملا علی تاری (نسر یرد صفحهھ ہر ۔ےم۱) اور امام 
ایو حنیقه ۓ اس کے جواز کے لیے اس آید سے اسندلال کیا عے 
”و انه زیرا لاولن'' (سورة شعراع ہو ض) اور اس ای ے 
”وانزلنا الیک الکتاب بالحقی مصدفا لمابین یدیهە من الکتاب؛٣‏ 
(سورۃ سائدہ پرم) ۔ '”'فتاویل حدیثیه““' لابن حجر (مطیع تقدم ء 
صلحه ۹ ۱) ۔ 

۔ سورة فرقان زنم) رء اور سور اتعام (ہ) ور ۔ 


۳۳ 


اور عہارے درسن النه لواہ عے ؛ عپ بر عران ہدریعه وحی 
مر“ سے ,سح ۲ ۰ 

اس لے نازل کا گا ے کد میں اس کے درعے تھی 
ڈراؤں) +- 

حوار درحمه ی ناند اس حدادے سے بٹی ھوقی سے . 
یعب ال ی الس عامداء (نعتی میں سب انسانوں کی 
ارف بی۔حا - عو ںل) - درآں غرتسیقی زیباں سس صسرف سہولے 
تلغ کی حاطر نارل خوا کونکد رسول ار اس کی فوم 
دوتوں عربت بیے واحسا 4 درآن مس وارد ے ۔''فانا 
یسرناہ نانٹانت 7 لعلیمہ نسددرون ولو تر لناہ علیل بعصضصض 
الاعجمس فعراہ مم سا دتو! ٦‏ موٴذس٢٢٣‏ 0 (یعی اے چد 
عم س2 عرآل آنكث کی زیباں مس نارل دے راکےه آپ یىی قوم 
اس ے تصحب حاصل دٹرے ہ !ٹر تمہ درآں کو کسی غیر 


: جا ےہ وہ گت 02291ت 
عرق شفغر پر بدرے ٹرے اور ودلو ول تو فراں رڑھ ٹر 


ر‫ 


سنانا دو اس پر سی وۃ آعان ىه اڑے؛۔ 


او ات ہے لزغ اے ته کے ٹھ ان کا 

ور اح ملفبوں راے دہ ےہ ران کا لعطی برجمه 
دوسری رباں کے دشوار فی ےے اور ات خی لیجن معنوی 
ترحمه٭ جس کے سائىی دوہری ران سر ترزوری فقسر بھی دو 
جانسر ےی : الله اس سس حی المقدور مصالح سرعهہ کا لحاط 
7 چح۳“۔ 


رورکی 


ر۔ اس حدیب کر حاری ۓ روایت کیا ء رح بخاری ء 
مواعه عمنی (رحند م ء صْحهہ ع( اور االاحکم۷؟ مولفقھ این حزم 
(جلد ۰ی ےہ جَ) - 


ہ۔ سورہ دحان (مم) ۸ع سورہ سعراع (+م) ۱۹۸۔۹۹ ؛۱۔ 
ہہ عله '!' 'منار١مہورھ‏ صفحه ہوم۔ 





۳۳ 
بہر حال قرآن کریم کا نرجمہ اکثر بڑی بڑی زبانوں 
میں ہو جکاےى ء جسے لاطبی! ء انگریڑری٢؛‏ فرادی۔ ٣‏ ٴ 
ترکى٣‏ ء وغیرہ ۔ ان زیانوں میں آج کل ایکے اںکے ترجمھ 
بھی ے اور کئی ترجنے بھی ۔ 


1ے لاطیتیْ زیان میس پہلا ترحمة روبرٹ کنٹ ٥٥(‏ 58ا0 
تع18) ے کباعے (جمربع) میں اس کے بعه اور ترجھے 
کے گئے حن مس سے ساقي )1٭٥8۸۲)‏ کا ترجمہ بعنوان 
٢٢۶0٢‏ 51۷لا 1٥×٢‏ ٥۲ہ‏ 1ھ زیادہء سہور عے ۔ دیکھو 
”ناریح الەرآن/“ از زنجاىی صفحه ۹- اور '”ىاریخ العرب 





الستاول۶ ٢‏ ٭ مولفه پروقیسر حنی (مطبوعهھ پچروٹ و مو رع)۔ 

ي انکریزی تراحم می ء 60[0007 ء 1[ ۷۷د٥ا7)‏ پاھ ۰۔3 اور 
۱۲1ء۲ ۸۰( تک تراح جم زیادہ مشہور ھی ۔ 

۳ ۔ فرائسیسی زبان میں کئی ترجمے ھہیں: مثلا 50۷۲۷ ء 
001 1مرکا ےا٣‏ مع احمد تبجاں (رباط ساک5ش) اور 
81300:76 .ا کے ترجم۔ 


حم ۔ اس نا ذ کر ھم پہلے کرچکے عیں ۔ جدید تربن ترک 
ترجمه عمر رضا طغرل کا عے ۔ مطبوعه اسنۂبول مو ,مع 


مل مو 


سنہتا 
-_ 

حدث کی ثتات : 
ستب ا اطلای رسول ان صلعم کے غر اس فول پر جو 
آبپ ے قرمادا اور غر اس فعل بر جو آے ے ٹا عو اور خر 
اسی ڑھ پر خہونا کے جس کی آپ ے اجازب دی عو ؛ اس 
لے سب کی دن عسمی غی : مل سم سب فولی با حدیت 
سریب ے جس نا ماحد رسول اش صلعم ‏ کک ائو وا و احادتب 
غی ‏ دوسری سم ہب فعلی ےت جس 5 ماخدآب کے افعال 
7ے اور ری ہت تقر ثر ب4 نعی وہ افعال حں ےا ج5 
جاے کہ نعد اعذ رت صاعم ے سعکوب احسار قر نانا عو نا 

ای رصامندی 5 اظہار قرنانا عو ۔ 

آنعحبر بے صلعم سے سے مے کو صط ے ١‏ 

حکم امس رپا حسا ثٹھ عرآن لو لکھنۓے کا حکم قرمایا تھا 
۔لکد اس 2 درعکس 1 کے نے ک5 


: آپ ے سے 


کک 
۳ 


لوا قرمایا _ حاعغه آتپت 1 ارعساد 


: وا عی او بے 
ٹلب عم عی عہ ر القر آن (محه ہو ح مندنوا عی ولا جے۔-* 
زع ری باتں نە لکیے و اور جس شخص نے نرآن کے 


علاوہ ری اور بادیس لکَتَی غوں دہ انھں مٹا دے _ جحاں 


آہ 

آثر ميری طرف ہے حدیث بيیان کرو تو اس میں کچھ 

ھم پہلے ذکر کر چکے ہیں کە عمر بن خطاب ے 
لے فو لیے اإاحادیت ا انا کے میں درآن نہ ٹر اے 
کر دیں ۔ یه عم بیان کر جکے عیں که عمر بن عبدالعزیز 
کے عہد میں احادبت جمع کرے کی کوش کی سی لکن 
احایث یىی مکمسں تدویں عہد عباسی تکے نە ہو سی ۔ 
عباسی میں تدوین احادیت کی ابیتدا عوئی اور احادیٹت معنمرہ 
کے جموعے وجود میں آۓ ۔ 
مسائید و ٭صنفات ٠‏ 

حدبث کے محموعوں کی دو سمںی ھیں: ''مساتد“ اور 
'مصنفات'' ن٢"‏ نیشائد؟٭ حدیب 5ک فق وہ کایی دیں جن می 
احادیت نرتیب استاد کے لحاظ ہے جح کی گی عوں ؛ یعی 
بلالحاظ موبوع رسولاہ صلعم سے روایت -َ تررے والے 
راوی کی حدیں انک هی جکھ ببان کر دی جائیں ؛ جیسے 
ابو عریرہ یىی سب حدیئیں ایک جگھ ؛ حضرت عائلسه ک5 ی "ام 
حدیثیں ایک جگکە ۔ مسانید میں سب ے زیادہ مشہور امام 
ھیں ۔ ''مصنفات؟' حدیٹ ى وہ کتایں یں جن میں احادیت 
مد کس جرے او ”'مؤطا امام 2 “سے جس کا 





ز۔ اس عفدیث کومظلم نے انی ” کاب "ہحخ مسلم“ 


میں روایت کیا عے ۔ (ج ہہ ء صفحه ۱ہم) وغیر ۔ 


ذ کر اوئر گرر حکا ۔ 
بسری۔دی ججری می مصلقات اإاحادیت ى جع منہور 

کا خر لکھ کا تحبجیں اور احادنث کی جار دیگر کایی ۔ 
5 7 

اس مواە پر کر انک کػاإ کچھ تخب تذ کرہ ے جا تہ ھو تا ۔ 
یت 


: مم :- 7 
وحع غاری ور ''صحیح مسلم - 


ہے 
بصحصحں : بی 


بسحمح خماری“ ابو عبداس ۓے ابن اسساعہل 
عغاری (۔وں ۔ ہدء۰) کی بس ےے اور ''صحوح مسلم“ 
ایو الحسن سسلم نتہساوری (ہ. ۲۔0 جھ) یىی تصنے ے۔ 
ان دوتوں عدئنی ے احادیت جع اذ منج کے لے بہت ہے 
شہروں ٴن سقر ذا اور احادہے روات و ۓے میں اور عحمی 
اممعاد ہس اس فدر حیاں بعن کی له یه دولوں کاس سے ہے 
کی ہیں ۔ بعض مورخین نۓ 


رنادہ تع نے اور سمسل تسلہ کی 
بے اس تاب 1 ادعّف میس 


لہا ہے له امام حاری 
سولھ درس صرف کے - 
اعل سم ''معح عخاری!' نو برآن ت3 بعد یزرف رین 
اتپ سضر درے ھں! ات اس سس مکرر احاد بس سمسہست 
۔سسات عرار سے ژنادهہ احاد وت مس لیکن مکرر احادیت 22 
علاوہ تفر نیا خار عرار جلدندس یں لے 'ام حح خحاری'' یق اعەم 
شرحں بل ےس : ”فحالاری+ نصسعلف حفظط أدوالفضل احمد 
بن ححر عسعلای نافعی (ہےےے دہھ): "'عمددالعاری؛ حیس 
جزوں ہر نتبسىذقشثتب یدرالدین حمود عی خی ( ہے۔حجہھ) - 
١‏ ۔ایں ہیمیه کہتے ھیں '” کاب اللہ کے بعد پخاری اور 
مسلم صحیح ترین کتاہیں ھیں ”'فناوعا ابن تید '۶ 
مر ۳ر و رھ جله بب صقصف مو۹م۔ 


ے1۱۹ 


جمہور علاء کے تژدیک سے ''سحبح بنخاری؟ کے بعد 
”صحیح م-سلم؟“ کا رجہ ھے ؛ لیکن مغرب افصلی کے علإء 
صحح مسسلم کو صحیح يماری پر فضیلت! دینے عیں ۔ 
صحیح مسلم میں مکرر احادیث سمت سات عزار نے لچھ زیادہ 
احادیٹ ہیں ۔ اس یی سب ے زیادہ اعم شرح نووی سافعی 
ۓ لکھی ےہ جس کے اٹیارہ جزو ھی ۔ 

بخاری اور سسلم کے بعد حدنٹ کی جار کتابی عس 
جنییں علالریب اب ساحه (سنوق سےجع)ء ابو داؤد 
(سجسا منوق دے ھ| ترمدی (سوق دےہ:<) اور :سای 
(سوق جم یا م,سھ) ے جمع کا ھے ۔ ان کس مذکورہ 
کے بعلہ سصتہتبف ابوالحسن دار بطی (سوق ذ۴۸ء,ٌ)) اور 
”'مصابیحالسنه'' مصتبف ابو چد بقوی (زسوق ۔ رح با ہرّھ) 
ھیں؟ ۔ 


اعل شیعه کے نزدنک احادیت ىا اخبار کی کنابوں میں 
می اون جار ین > 1ق اط دن عقرب لی 
(متوق رم با ومچھ)ء ''سن لآ بحضر الغفیه'' تصنیف 
این بابویه (متوق ہر مع) : ”'؟استبصار قنااختلف من الاخبار“ 


اور انید بہ.بالاحکام'' - بھ دوتوں کا یں حعر جد طٰوسی 
بس 


(متوق ۱١جھ)‏ یی تصنت ہیں“ ۔ 


۱ ےمقذامهة ابن خلدون ٤‏ صفحهہ صخ۸۔ 


۔ ان محدتین کے حالات کے لیے دیکھو ''وفیات الاعیان)؛ 
تالیف این خلکان ۔ 


۔ انسائیکلوپیڈیا آں اسلام ٭ کلمة ٦ئ٤٢‏ ۔- 


ہار 
حدریث کی تحفیی : 
تدوین حدیت کے بعد سحقعن ےۓ علم حدیت ک ٹی 
وین حدیت کے ہن ےۓ علم حدیت ک 
میں و یتتقمےد ایک خاص علم مس شرودع یی جح سے علم 
معطلحالحداب یی ھی اور اس علم 0ر عغنتقن رجالالجرح 
والعدیل ( تد و دتیعمرہ نے والے) کہلاۓ ان عققعی نے 


حددب ى سحعی ہے فواعد ناۓ اور معتعر عوے کے لحاظ سے 


سے 


عرآن کے بعد تب اسلا۔ی فانون ہاری ک دوسرا مأاخوذ 


شار ہوی ے ۔ لوا ود فرآں کی نفسعر ہے اور اس کی مل 
آیاٹہ ىٔ دسر درتئی ےہ ؛ نیز فرآن کے فواعد تَا۔ہ کا مفہوم 
وافہ ‏ ذرتی ےہ ۔ سب ام مذاعست اسلامی٣‏ کے نزدیکے 
سد ً' 
واجسالعسل ے حس یق دلل عرآن عجدکی یه آیاب ھی ۔ 
"وتا انا ہم الرسول فخلویه وما نیا ٹم عهه 
فاسہوا'(عی اے مومتو! رسول میں جو حکم دیں 
اس ىٰ عمں کرو اور جس کام ہے غحخ ثریں اس نے 
ىار رھو) کے ”2 اشعوات وو اشعوالرسول'' یعبی ال اور 


اس کے رسول کیک اطاعب ٹرہو) ”من بطمالرسول قعد اما عاللدٴ'٣‏ 


۔ا امعدمه ابن الصلاح یق علوم الحدیت'' مطہوعھ 
بئی (عند) رڑٰورع صمحدے ؛ ذرو۔ 

ج۔مکر ایک جیوۓ ہے فرنغے ۓ کہا ھے کد کوئی 
حدت فابل عمل نہیں (”'الام' جلداے ء صفحه ,۰ ۲۵)۔ 

ے ۔ سورہ حسر (۵۹)ے : سورہ مائدہ (م) ۲ اور سورہَ نساعء 


(م.ہ۔ 


10۹( 
(رجس ۓ رسول کی اطاعت کیگویا اس نے اللہ کی اطاعت ی) ۔ 
واحب الععل ھوے کی نائد کریق ھی - 


احادیت کے باررے میس مذدادی اسلامی کا ٢!‏ خلاف عے ۔- 
اس میں پہلا اخنلاف نو ال سے اور اھل ظ عے ماۓے۔ 
اعل شبعه کے نزدیک صرف وھی احادیث قابل قول عی 
جنڑهی اعل يیت ےۓ روایت کیا ھو اور وہ احادب کو اخبار 
تنہے ہیں ۔ محدںین اعل تسعہ کا فول ہے آکہ حس حدبت کی 
روایتس اھل بسی (علیہمالسلام) سے لہ غو وه معتخو۶م جے ! تپ 

پھر حدیت کے بارے میں ال سٹت کے بھی دو فرفے ۔ 
مہ ۔ ایکك ےہ اھل‌الراے کا فرفده عصراق میس اور دوسرا 
اھل حدیث کا قرف حجاز میں ے ۔ ایک فرفة دذوسرے فرفے 
کی احادیت کو منپسلم ہیں کرنا: اسی سم کا اخلاف 


رو ایاں حدرث : 
روایت کے لحاظ ے 
متمور اور احاد ۔ متوائر وہ حدیثت کہلانی ے جس کا یی 
ھہونا بالکل ظاھر و ء یعنی اے اتتے کشیرالعداد راویوں ے 
رواٹ ھا ہو جن کا کسی جھوٹی یات بر م۔حد هو جانا 
من تد ہو ۔ مشہور حدب ایسی حدبث کو کہتے عیبر 
ح سے صحابه کے زماےۓ ميں تو ایک با دو ے ھی رواینن 


حدیث ي تین فسمیں ‏ یس ٠‏ متواتر؛: 


ا سرن 7 َ‌ 7 ×؛ۂ۶ 
ج۔ علم اصول کی تاب اوسیله الوسائل گ‌ سی اارساڈل 
صۂوحهة ے۔۔ 


سے ۲ 


3 : ا 
کا ھخو لکن بعد میں وہ اس در منہور هو ٹی هو تھ 


آۓے دعرالنعداد راوی رواس کے تو رےعے ھہولں ۔- خمر واحد 
اینے حذدلب لو لہا جانا ےہ جو منواتر اورامسہ ہور ہہ 
کم درحے ت مو می 


خعر واحد ےر فیول نرزنےۓ ہن بہت اغتلاتِ ےۓ ١‏ تعی 
اسی حدیتب نت رواپ رسولاله ماعم سے ایک و دید 
ایک راوی ٹر حا آىا عو _- بعضں ‪2 ایک آدسی قّ شہادٹت 


٤ 2 27‏ ہاو ۹ > 
کے ماس درے غعواے خەر واحد مو تادل ٹیوں ہت سمجھے ؛ 


کر 


[ 7 کی کے ۰ ۰ غ‫ ا ۱ : 1 
لیس بمتں علإء بر بای مر سن ۱ قائ فہوییں سمجیے غعس٭ 


اس 

ل٦‏ َ و 
حسہہ صلد غمب تط عری ہیس اور احد بی حشسلں 
٦ر‏ ےھ 


یھ یں ‌ 
سی ۔ ان کی دی بە جح تہ جحے رسیأ؟ ڈرے صلعم سی 


سس خئلے تخ .۔علی موی قوتل صادر قرساے تھے ىو نام 
اعەل مدینہ لو جع ہس فرماے یے- حمہور فعہاء کے نزدیک 
انکگ آدمی كت سان اگردہ ععا ہے سے هد وہ عاقدت 
فادل ہن ے اور جب اس کی باکدئرآن ہے ٹ وی ٭و یو 
وہ ھی پہول کی جاۓ ی! ۔ 
خعر واحد کے لے ده شضرط کی ل٭ اس کا راوی سلإن 
هد عاف' نالْم هو + نيقهھ-< او ا“ کو بس حافطه سے : 
و ں و رو اور ابی و سے سے 
مسہور عو ۔ ان سراثط لج سض نطر عورت ٠‏ علام اور تابعا 
اچ رواب ابو مار اسقات ٭ویقی لیکن اتا ٴ٤‏ ددوانہ ٠‏ تفر اور 


١رہ‏ دینیو موضنوء میں ”رسا لەالتَادعی'' (صففحهہ رو اور 
اس کے بعد) اور ''الاحیم'' الف آندی (جلدرء صفحه ہم اور 
اس کے بعد) اور ''الاحکام؟؛“ الیں ابن حزم (جلد صفحه ہے 
اوراس کے بعد) اور ''مسلم الوب“ (جلد ٭ ء صفحه ہم) ۔ 


1ے 


ناسی کی روایب مقیول ته وگ ۔ رواب حدیت میں صحايه 
کی تقاھت اور اصابت راۓ بر جمہور علإء کا اتفان ےہ کھ 
ات کی روادب سیٹبر ہے _ صدق حدیت کے معاملے میں ابو یکر؛ 
عمرہ علىی ٠‏ عبداللہ بن مسعود ء عبداللہ بن عمر؛ عبداللہ بن عباس؛ 
معاذ بن جبل ٭ سبدة عائسه ء ابو غربرہ اور انس بن مالک ؛ 
تیڑز ان جہسے اور محابهہ خاصض طور پر مشہور ےس ۔ 

حدبت میں راوىوں کے سلسلے کو لعظ ''حدتتا؛؟ (بان 
کیا جم ۓ) ىا اس کے سرادف الفاظ ''اخبرنا“' و ”اتبائا/۶“' 
کے ذرتعے با کا جاتاعے۔ جس حدبت مس سلہلۂ روات 
نی کر صا عم تک پہتح جاے تو وه حداىت متصسل کہلاتی 
عے اور جس کے سلحلۂ روات می ہے کوئی راوی جھوٹ 
جاۓ اسے حدنث مرسل کہتے بی ۔ جس حدب مرسل کو 
سی صحایىی ے روابیبتب کا عو وم بالاشاں مبول عے اور 
جو حدبت مرسل اکابر تابعی میں سے کسی ے روایت یک عو 
وہ امام ساقعی کے سوا اور سب کے سس منبول ے ۔ 
امام شافعھ ہی کے تزدیک حد اب مرسل کو فبول آفرے تق سرط 
بھ ےر کہ کسی اور دلسل سے بھی اس کی بائد عوں مو 
اور جو حدیت مرسل کسر صحابی با اکایر نایعہن میں ے 
کسی ے روانت نه کی هو اس کے مقبول عوے میں 
اختلاف مے 


٠١‏ بخاری ی غبارت ٦‏ دیکھو شوج بخاری ار عنی 
(جلد ء ء صفحه ر)۔ 


ہ۔ ''شرحالمنار؛ تالیف |بن ملک صفحهھ _.م اوراس 
کے بعد ۔ 


٣۴ 


فہاء آحری اخلاف اس حدیث کے صحیح ھوے 
بر ے جو ناحاظ سی رواب کی کی هو اور روابة پاللقفظ 
ند عو ۔ ابسی حدنت کے متعلی حتار راۓ بد ےۓے کە اس 
تحمر ى رواب بالمعی متبول ھوگی جو الفاظ کا مفہوم اور 
ان اع اسعال سمجھتے کی مہارب نامه رکھنا ھوء تَیز 
مطلب سال درے مہ ڈونی ڈمی سی نہ کرے ۔' 

امطلاح حدت کے ام ات کی وج سے کی 
بیعب س ئے؛ کوں ؟ ےرہ میں اہک کے 
ٹردنک انت حدایب صحح ہت ک دوسرے کے نزدنک 


کہ" 


ں ۔ اس ئٍ لارمی تیجھ یه ھوا نہ فتوے بھی 
غاب عوادنے ۔ 


ےھ مہ ہم 
- 


احادرث و ضوعد : 
حدیت کو اسب بے بڑا خطرہ به یس آب گہ بہٹ سی 
جیوٹی حدسس گھڑ ی گئیں ۔ تارع اسلامی کے بعض دور 
اہے گررے ھس حن مس یہب سی مصنوعی حدیت سوج 


تے . تم 
ھرائس. با نو سای جماعبتب حلتے یق ار یا فصه 


حوانوں کے لۓ مواد ری کرے کی غرض ۔۔ ء یا ان کے 
علاوە دوسری صرورنول کی وحد ےے ۔؟ جو احادیٹ صحایه 
رہ ''الا حکام ۶ للآمدی (صفحه ۱ )١‏ ور رساله'العافعی؛؛ 
(صفحه جے) ۔ 
دیکھو احادیت موضوعه گے راویوں کی تقسیم جو این 
حوزی ۓ کب مے ' کتاب الا ی المصتوعهة ىق الاحادیت 


۰ 7/0 - 
الموضوعھ میس ج ۲ء صححھ ے٦‏ م۔ ہے م)۔ 


١۳ 

اور اکابر تابعن کے زماے میں مروج نھیں ان کے مقابلے 
مہں ے شار نی حدیثیں ان کے بعد بنا ی گئیں ء بلک ایسی 
ضف اور ےاصل حدیژں بیان کی جاے لگیں جنھیں عقل 
سلم کبھی ابر نہیں کرسکی ۔ انھں دیکھتے هہوۓ 
012 اللہ صلعم کی بیشہن کوئی کی صدافت اید کے 
پہنح ا و ا یں ق آخر آنی اناس دونکم 
مالم تسمعوا ات و لا آبا ؤکم فاباکم و ایاعم“ ١‏ ۔ (یعنی 
میری اب کے آخری زماۓ میں اسے لوگ ھوں گے جو مم 
سے ایسی حدیئں ببانَ کریں کے جو نە کبھی تم ے سی 
ہوں گی نہ تمیارے آىا و اجداد ےَء س ایے لوکوں 

سن نت کن 


احادیث مع وضوءه آج مثالیں 

'الدایک الایبں صدیفی اور حبیبی؟' (یعی سفدارعۓ 
ممرا دوست مے) 1 الغار تھا یھودیة (چوھهیا پہلے ہودن 
تھی) ء الضب کان یھودیاً عاقاً قمسخ (گوہ پہلے تافریاں 
ہہودی تھی دھر اس یىی ہحورت سس خجخ 1 دی ڈی) ٤‏ 
الىستور عطےذالامہد (ہلی شبر ی‌ْ جھینک ہے ببدا ہوئی)؛ 
اکلالسمک بذدھبالجسد ( چلی کیاے ہے جسم دللا عونا 
ے)ء قلبالمومن حلو ےب الحلاوۃَ ز(سل|ن کا دل بتیا 
هوتا عے اور بیٹهاس کو بسند کرتا ے)ء لو کن الارز 
رجا لکان حلم| (اگر جاول آدمی ھہوتے نو ہب رحمدل 

-- صحیح مسلم (جلد ,رء صفحہ و) اور اس ى شرح نووی 
(جلد و ؛ صفحه ہے) ۔ 


ں۱۰۳ 
الاذجان شعاء من کل داع (ینگن هر سض کٌ 
العارب فراے منالنار (حرد سرد کا بسٹر آ کگ کا 


و یں تھا اس مھ ا ایس نوا ارول 
بعہ عورب ے رد سکی لے اور بععر عرد کے عورت 
کی ےا): اآٹرموا عمکم لخل۔! (رابی ىیوئىیی کجیور 


مکی 
سر ١‏ 

سے مر سال 

5 ڑا 


ھوے) ؛ 


دواے؛ا: 


کا احغرام درو) , البحرعو سن جھنم (سندر جینم 
ےھ )؛ ىر الحمرم الا۔ ود العصمر ٢‏ (س سب سے زنادہ پرپر ذد ھا 


وه شوناا ےی جو حبو۔ اور ساہ ھو)۔ 


اق خی حددں ناے والے رسوں الله صلعم ی اس 
حدیب _۔ ہیں حاصل ہکرے : ''من عل على مالم اقل 
قدےوأ مقندہ اار٣‏ '(بعی جو سخ میری طرف ایسا 
قول سوب ٹرے جو مس ے نہیں کہا ىو وہ اتا ٹھکانا 
جہم سالے؛ ۔ اثر وه لو عمر ین خطاب ء زیر :٠‏ 
عبدات رر سمسععود اورمعد بن ای وعاٰاص جسے دحابه 


بب 
“٤‏ 


“١‏ اس حد یس کو قراف نے ا نی کناب ”'الفروق می 
صحیح قرزر دیاے۔ (حلد ٤۳‏ صدحهہ ۵أ(" ۔-‫ 

م۔ دیکی کاب ''ىاویل مضلف‌الحدیت ی الرد علی ‌اعداء 
اعل الحدیت؟' لابں دتیيه (صقحه ۹۔. () اور رسالە ''المغفتی عن 
ا(لحفط والَنابے'' تا لی ‌سوصلی (مط(وعه مسصر جم رھ) صفح۸“ ۱ 


و ١م(‏ سح پیا لحسامالدین سی 7 (مطیع الٰمرق دەشقی ٤‏ 
8× 14 3 

۵ ع) اور ”'متاویٰ ابن سيميه“' (جلد ہر؛ صفحه ۵و ۱۔ہو۱۹) 

او رکاب ےذیرالسلمن من الاحاد ت‌الموضوعه)؟ (مصرم ہورع 

صفحهہ ٣‏ اور اس کے بعد) اور کناب ”اللایل المص:‌وعد)> 

(جلد مہ صفحە مم++رورہ روس مم ومرمم)۔ 


4ھ 


7 ۲ ۰ 
ول بخاری لع شرج عیتی““ جلد ٢‏ ) صتحوہ ٣۳‏ -۔ 


۶)۵ 


-۹[39[. 5 : . : -- 
ک نضض قدم پر جلتے حو حدیت بیان کرۓ اور اس یی 
۹ ہے لی 
تدوبن نے اس لے ڈرے نیے کھ حدیت میں کچھ رد و بدل 
یاا کمی بہنی نف عو جحاۓ اوراٹر وه ابیسا کرنے تو 
: سے . 
شریعت اسلامی کو پہٹ سی حیوی بانوں اور ڈمراہ کن 
افوال سک ھا لینے -۔ اسی جیوی حددذزیں بہت سی ہیں حن 
کو بعٹس حا٭لوں ے آلە کر یتایا باكه وه شربعت ہى٘۹ں 
اسی بانیں داخل کر کے جو اس میں نہیں تییںء اس کے 


لبکن یھ ضروری نہیں کو اس ەکذب و اتعراء کا یه 
مطلب لیا جاۓ که عر حدیث کو موذضوع نصور کیا جاے 
تا وکه اس کے صحیح ھوے کی کوئی دلبل موجود نہ ہو 
جیساکهہ مسنشردن کا خال ےہ ۔ الب جس جیز کا جزیه 
ضروری ےہ وہ یہ عہے کہ اسطلاح حدیت کے علاء ےۓے اسی 
احادیب کو اختار نہیں کیا جں میں ضعف عو بلکە انھوں 
ے نو راوىوں کے بر کھتے اور ان کا سلسلة روات ء حافظه 
اور شاہت معلوم کرے کے لے اسا محیح اور علمی معبار 
تام کردبا عے جو قابل وثوق طرہیے ہے ان کے اصلی 
حالاب معلوم کرے میں بالکل محیح رجنائی کرتا ےہ ۔' 
پہی وج ےہ کہ عم آج کل نئے مذعب سافيه کے ائمهہ کو 
دیکھتے ھیں کهھ وء نقلید _کے خلاف علم بغاوت بلند کر ے 


۱۔ دیکھو اس کے لے لائحه الکتاب اور مخطوطات عد دہ 
جن کا ذ کر ڈاکثٹر عیدالقادر ے اپتی کتاب '”'داریخ الغفه 
الاسلامی؟' میں کیا (ج۱ء صفحھ س ہم ۳) ۔ 





ای 
۰ اد ا . دو و کت کے 
یں اوران اجہاد ے مسائل شرع زی کرے ‏ غی 
جا کہ ىوە متحبحعن وچ ام احادنٹ کو بھی قایل تبول 
یىی 
٢دمجیہ‏ لاکكه نا دے :کر ے2 ھیس ڈه خود امام عاری اور 


وس 
5 بی سید رو : ٦‏ 
ال ى احادب ‏ ے راوی دی معصوھم عن! خطا ہیں ۔ 


ہے 
تتے-+-.2و 


(مبر ہ۳ ع۶)۔ 


شرعی اسر ٹسی ھ2 سس مہلن حنہدوں کا متفی ھوحانا 
اح ے‫ ٹہالانا ے ۔ 
-_- 


کو دلبل شمرعی نایب کمرنۓ کے لے 
سے امندلال کاےھے 


و احاے 

قشہہاےہ ے جح 
جا ماع 
فران و سن ہمت 2 دلائل اور پر راعہن عقليه ۔۔ 
جس کا خلاہہ سب دیل 


سی دلل_ فرآف : 


آند کرہے : وسن بسافی الرسول سن بعد ما نین الیدیل 
سےلالمؤمتین تولد سا نولی و نتصله جیٹم و ساءٹ 


وه عہ 

كت اك 
مسب ا! (یعی حو شخص سید عا رات ظاعر عوے کے بعد 
رون ڈرم ملعم 1 خلاف قعرزی ڈرے عورےۓ ایسی راہ 


اخیار رلے حو مسلانوں یىی نہیں تو غم اہن متوحهھہ 
: تصرف جس طرف وہ متوجه غھڑا ےے اور داخعل 


اے ۔ 


مم 


- 
ر میں 


۱ ۹ 


١۔‏ سوره تساء (م) ۵ر؛ ۔ 


1: ۰ : رک ھے 
رین وا آ ہے جبپبر سی چجی جوت کر لیکانا ےہ) ۔ سس ' ٢خ‏ 


روس و ات یہ 
طرف رجو۔ دو)۔اس اس دمنا تهة بھی اس غوا؛! 
- 

یا ہی ا و وک 
قابل فبول عے - 

آیاب ورآنی ''واعصموا تعمل اح کل مو نیا وا 
(یعی ے مل کر اللہ بت دو ۔صبوط ٹکڑ لو اور 
منسر نہ غعو)۔ ۰ گت خمر ہیا حرحب لاہ س اون 
بالمعروف و نیوت س‌السکر ,.٠٠'‏ عی سك 'وٹوںل مس ہب 
سے ہر اسب بدا ہے ننے عو ۔۔م کھ ۔ے بی 5 حکم 
دیئے غو اور برائف سج وا ہے ہو)۔ ”و ٹزالک حسنا ئم 
ا وسطا لتکنرا تیداء عئٰی ای٢٤‏ ر سی اور اسی مرح شم 
ے سی بح ک اپب دا ىا ا کكکه 5 لوکوں ٹر شواء رعو) 2 
ابھاالاب امنو! ابموا ان و کونوا فٌ الصادذس ٠‏ ! بعی ء 
اے مومنو ' ڈرو النه سے اوز عو حاؤ ہسجے لو توں 
کے اھ)۔ 


١‏ سورۂتساع(م) ۵۹ ۔ 
ہ۔ سوه آل عمران )٣(‏ ۱۰۳ و.۱ء؛ مور خَرہ(مء) ۰م 


ے7 ً 


5 


سوره تویه (۹) "۱١١۹‏ 


١۹ 


دوسری دلل بتعدد احادیت : 


بے 





”امتی لاتجمع علی الخطاء او علی‌الضلالذ''' (یعنی, میری 
!مت غلط بات پر با گمرامی پر جمع نہ عوگ) ۔ ''یداللہ 
ممالجماعذا' ؟ (یعی عاغت کک ات اھک نائید عونی ے) ۔ 


ہے 5 ہی کی ۹ 
نبسر کی ذَل[لٰ ان مےعو:۔ ا قوتٹ: 





ما رآہ المسلمون حسناً قیو عند اللہ حىس وما راء 
المؤننون حا فیو عند الله ہے !' ٣ٴبعنیء‏ جس حز کو سلان 
اجیا ۔مجھیںی وہ اللہ کے نزدنیک اجیی ے اور سے مسلان 
برا سمحیں وہ النہ کے تزدیک بری ے) .2 


جوتھی اور آخری دلبل عقلی 


جوتھی دلل یہ غے دہ ڈُسی زمانھ کے نام عد ا ۓے محنہدین 
۱ ۔ابن حزم ے کہا ےہ کہ یه4 حذدیے حئثت معۂ ی کے 
سے ھی ا گرحھ اس کے الفاط و ا با اود نہی ”الاحتام ُّ 
(جلد سے صفحد .سم ۱)۔ دھ حددیت سناوی ےٗ بھی رسس و 
میں بروایب ابن ابی عاصم ببان ى عے (صفحه ۹ +۱)۔ 
- یھ الات علامهہ سوطی ے‫ ترمذدی سے''”حام الصعس 
می ال کی ے میں ور ےر ۔ 


که آسدی ے اپتی کتاب ' ٠‏ تحتام می بیان کیا ے (حلد ز1ز 
صفحھ )۱,۱٢‏ لیکن یه غلط ے اور صحہح بات ہی ے کے یه 


س۔ بعض عوددری 2 ای یھ حدیت سریف 7 جیسا 


عہدائلتہ بن روم دولےحسا ااکہ سحاوی ےۓے 'مقاصد حسیدد؟“' 
می اور علائی وےغرهە ے صراحت ی ے اور احمد ے اسے 
”کاب السته'' میں روایت کیا عے۔ دیکھو ''شرح حموی علی 

الاشبا؟ٴ؟؛ جلد , ؛ صفحهھ ے+م,م اور ''خ‌رح المجامم '' 

(صفحه پر ۔م) ۔ 


.ھ1 
5 سی غلط قصلہ پر اس طرح جع عو جانا موا نف 
نا مکن عے کھ ان می ہے ک کو بھی غلطی کا احساس 
نہ ھو ۔ 


سی 


اجما۶ کے معنی اور شرائط : 


١‏ 5 سے ٭- 7 بے 
حممور علیء ]) درے تک اجاع ک تعر وج بەہ ے تُھہ 
کسی رمالہ میں ہام سسلات ہدس دسی بل پر منفقی 


: ؛ 200007 : 
ھو جائیہء !١ہی‏ لے ان کے تردیک صرف مدیتے کے 


2 5 اجاع معبر ہی یر خلاف ات مالکت کے ۰ انیوں 
نے قریاد ھ لدمدند دارلیچرد او حا بھ کا می ٹڑ اعے 


۱ ہر۔ - 1 
وراعلمنہد وی اور رسولالد ملعم ۓ حالامے دوسروں 
سے راہ ح ے ہے ۔ اك خعموصابم کے پسض نظر صرفۃ 


صلم دہ ت حاحخٔ اجكح دعلبم شىوا۔ا حا عے دو نکە رحولاشہ 


ے‫ 
صاعم ے رص اہ 'انماا'مدننے ڈل کس سس خہتھا و خصع 
طھا۔.۔و کا ایم فی الناس ى حفی الغر حبت الحد ند٠‏ 
(یعی ے ےک لله ہیں ى سانمد ہے الہ جس ا مبل 
حے کے 3 
کتاں ساف عو حانا ے اور ود حاابعس زہ جانا ے _ مددایند 
٦ 55‏ 8 7 
برے '+ ترں دہ اس ا کے وق ےآ فی ثگ جے بھی لوے 
سا فص زیت ٹو )۔- 
اےے اقا ا لے شس می سے ہیں ٢‏ کس اج اج 
یک ہج : 2 تاب سے مج 
ے : 
۳ 78.+)]) جد اج ے 7٦‏ ع اہو 7 
صح يہ ھی ج و ید ہت ے ےزرزد بھی مفبول ہے ۔ 
1 اتد >> ہے کٹ و کی 
ا ×طا اور اس ص حتت سویر الحوالکی)۶ (حلد 1۱ 
مفحم ارات سا م) قبڑ“'بخاری'' اور اس کی شرح ”'عینی؛ 
(جاہ . ہ. صہحے جم ۔) اور دیکیو 0 


ارت 
اس مسئٹط 


لے میں امام احمد بن حتبل اور داؤد ظاءری کی 


راے علاے حدہور کے خلاف ےہ کیونکە ان 2 ن۶<×ددیک 


صھے۱۔ 
ل٦‏ 


خاص صحابه کا اجاع عی معتبر ے ء اور کسی کا نہیں ۔ 

آخری سختار راۓ بە ےہ که صرف حار خلقاۓ راشدین 
کا کم ی معئلے بر مفں ھو جانا اجاع نہیں کہلاۓ کا 
و ان یىی خالفت کسی صحابىی ے تھ کی ہو خلاف 

یىی ایو حازم حنفق یىی اور امام احمد بن حنبل کی انک روات 
کت ان ڈوو کے نزدیک صرف خلقاےۓ راتدىن 
کا منفی هو جانا احاع سے اور وہ دونوں اس حدیست ہے 
استدلال کرتے ہیں٠‏ خی بستتی و سنة الخلفاءالر ادن “٢٢‏ 
(بعنیء اے سلانو ! ے بر مبری اور خلفاۓ راشدبن کی 
بیروی لازم ے) ۔ 

اع کی دو صورتی سس ىا صراحة اظہار راۓ 
عو نا بذرنعه سکوت ۔ اح 
کسی ہد ے کسی سللے میں فتوتك دنا ہو اور وہ 
فنویل اس زماے کے مام محتہدین کے 
لیکن کسی 7 
اکثر شاکردوں ے اجاع سکویق کو حجب فرار دنا ے 
لیکن امام شافعی اجاع سکوتی کو حجت تسلبم نہس کرےۓ ۔ 


آندی تنٹنے اس معاملے آ-ے درسای وا اختار کچ ےی اور 


ہاب 


<٦‏ اعلام المومعبن'“ (حلد ‏ ؛ ەمةّحهہ ۳( اور ''الاحکام)؛ 
لاین حرم (حلد م٠٤٤‏ صدّحهہ ے۱۳)۔ 

ِ۔ یہ ایک حدیث کا ٹکڑا عے جسے احمد ؛ ترمڈی اور 
ابو داؤد نع روایت کیا ےہ ۔ 


۳م 


وہ ىة کھ اجاع سکوں ظتی ہے ٠‏ اسا اجاء ظی حجت تو 
بن سکنا سے مکر فطعی ححت فرار نہیں دبا جا سکنا۔ 

تا نت اعت اك جو لحی بان کا و سئلھة احاء 

3 

ےمعلی عداہب اص سے کی آراء ػ خلامه ہے لکن 

اھیك سصسعهہ - نردبک تصرف و یں اخ ستر ہے حو با 

نو اغہ ہے ( علیہ اھ ے‫ ابنای راے +- حاصس ھا 

مر ۔ !٭ يسہادیے 3 انسی می دوی آپسھم معصوم بھی 

رپ ھو _ حتادده اےں ‏ ۔عه٭ کے لزدیک اجہیے ي بتغعریبت 

. 
یہ ے "“اتجه عہدد, _!ے متبهھ فمصلے کٌ ں :لد امام معصوم 


۳ 
: 
ٍ 
7 


معاں ۴ راں و سب میں نا نو سر سے 


ہی 


ے‫ 


سے سر ےو اھ نا عو ہو سرعی حکم ته هو 


بے سائل یی نقراب زناتھ اور قسہا ۓ ہا سن ى آراء 
کے تا مر ١س‏ 3 اسلامی انور ں ساڑری کا ذریعهة بن حاا ہے ۔ 


۲ ہے 
ے 


8 ''الاحکام'' حلدے ء؛ صفحه جم ۔ 
ہ۔!'حل العقول لععدالانحول؟' تالیف ید بافر مرمضیل 
طبادائی (مطیعه نریڑزی ںہ ھ) اور کات ''عناوین الاصول“ 
تاایبے سیخ چد مہدی الخمی ٹون مسمس رھ جلد ہے؛ 
صفحہے) اور کتاب “' تنفریر والتحبم““ (جلد م . صفحہ رو) ۔ 


قیاس 
قیاس کے معی 


جب قنوجحاب اسلامی دور دراز ملکوں تک ہنحیں ء 
ملکت اسلامی ‏ دائرہ بہے وج عو کا اوریدەسلله 
صدیوں تک اسی طرح جاری رھا تو اسے نئے نئے مسائل 
پیش آۓ لکے جں کے متعلق ته نو فرآن و سب میں کوئی 
حکم موجود ىا اور نە ان کے بارے میں اجاع است تھا ۔ 
چنانحه ان ا حل ملاس کرے کے لے فسہاء عقں کو حکم 
بدے اور راےٰ ٹو کام میں لاے ہر جبور ھوۓء لیکن 
وہ اس بارے میں بالکل آزاد نه تھے ء بلکه وه ان فواعدو 
ضوابط کے بابند بھے جنھیں انھوں ۓ ایک نئے باب یعّی 
بابالعیاس میں درج کیا اور اس کو اسلامی قانون ک 
چو بھی دئیں عفرار دیا۔ 

فیاس کو دلبل ترعی فرار دینے میں فقہاء ے قتاعدۂ 
شرعی کے اس اصول ے اسندلال کیا ےہ کہ تریعب کے 
نام احکام مخصوص اغراض ومصالح بر مىبّی عیيں اور 
اغراض و مصالح ہی ان احکام ک علت غائ اور ان کے 
وجود کا نیب ھیںء اس لے ففہاء احکام کے علر و اباب 


آنے کو کی غت فا ذزنافت 'کز اپ مو لس 
یق رو ے دنا نا عو . تو ان ے یه حکن ہو جاتا 
۰ ڈسی دوسزرۓے سئلے کو اسی پر فاس 1 کس 
اور اس کو ھی وا ھی حکم دے سکس جو پہلے مسئلے 
کو دنا گانھاء بشذرطکھ دونوں کی علب غائی ایک عو۔ 
جیسے شراب آدب عرآی کی رد ے حرام عے اور اس 


(کھجور وعرەک شرات) ایس عرآنی یق رو سے حرام مرن 
ىو حونکهہ اس مس بی نہ عوباعے لہدا ضراب در قباس 
ٹر کے اس پر بھی حرمب ہہ حکم لک دیا کن عونا: 


ہج سی _ْ 


اسی لے حجب ان یں لملك اق مہرب رعا ہو دوینوں در سے 


اسی طرح فعہاء لے قاسںس معکوس ہے انی ما سی 
نعی 2 شی حز میں ئ ۶ه ہہب یموجود ن4 غو جع آىه 
عرآں ی رو سے نسی دوسری جنز مس حرام ھوے ىا باعب 
عوا دو اس بر حرام ھوے غ حکہ مس لگاے۔ 

اس 8م سے نے لُلاحا اس ی دو قسلمںن عرار دی 
کی رس <٠‏ اک فاس طرد اور دوسری سام عکس . 


حرام ھی ۔- بس سمکر خمرز و خمر ح 


تید اور تام نمٌھ آور چیزیں اس حدیب کی رو نے بھ 
رام'' یعنی عر نے۸]ں|] 


- 
۰. 


جیز سراب ےے اوز ھر شراب حرام عے(''صحبح چاو جلد ہہ ء 


صفحه ,.()۔ 


ہم ۔ '”'۶الفروق؟' لاقراق (جلد ۔ ؛ صفحھ جب)۔ 


3٥م‏ 
قیاس طرد کا مطاب یه ے کەقرےء اور اصل دوتوں میں یکساں 
سد 
طورپر وه علتٹ بائی جاے حس کے یب اصل کے حرام 
ھوے ک حکم دیا گیا ےے!' ۔فباس عکس 3 مفپہوم جع کے 
که ایک چیز بر اسا حکم لابا حاۓ جو دوسری جنز کے 
٤‏ کم کے مناائض عو اور ا لے کھ دونوں حکموں کی 
عاہیں نتاف؟ ر0 جسے عم وت کہ دودھ اس لے 
حاول سے کھ اس یت شراب یق دبع تےےے مہعنی - حجب قباس 
کا لقظ ا علںل عوتا ےے تو عام ط ور پر عاس طرد سراد 
ھونا سے اور فعاس 
اندازہ ا 


دلاء 


کی اس قسم میں اس کے لغوی معتے 
کے ھی ٹاۓ جااۓ ے ھی ۔ 


ور س8ا اوات سے 


ل قیاس : 


مناعب اسلامی کے اختلاف کا ابک سبب ماس بھی 
عے _ شعڈ اماميه“ ء داؤد ظاعری اور ان کے مقلدین٣‏ نے 
نو قاس کو تسلیم عی ہں کاء البنه جمہور فقہاء ا 

۔ “٭عریف الآمدی گ‌ الا حم حلد ہے صمحهں ۔اوز 


قےاس طرد یی تعریف ابن حاحب ے یه کی عے 'سساواۃ ف, 


الاصل نی علة حکمه“' یعنی اصل کے حکم می فرع کی ترابری 
او, بیضاوی ہنےۓ ''تہاج““ میں فیاس طرد کی ي4 نَعریف کی ےے 
'ائثیات مثتل حکم معلوم یی معلوم آخر لانتراکیو) یق امم 
“ یعنی ایک مع چیز کا عم دوسری جیز ہر لکاا 
دونوں میں عله حکم ار ادتراک کے سیسے :؛ دیکھو 


نہايه السول؟“' للاننوی جلد ٭ء صفحه ۔۔ 


مم لّ 


عندالمشت 


مج نعریف الامدی ق الاحکام“' - 
ہ۔”'حل العقول“ ہم ۔ 


- '”الاحکام “٢‏ لاین حزم حلد ے ء صتحہ +ح ۔جھی۔ 


یش جا بی مر 
تع بعکد " کے نزدی ک قام قایبل قہو ك ھے نے 
1 ۰ وا 
نت یں ٭> حجھمہخ ' فعہاء کچ آآپ سیپس رگ ۳ اخن راف 
چ7 ے ‏ ٭ ا 
له فا تپ خانہ یک قایل اعہمد دم سک کے > جنانحیه 





و سے ئگ 
: : اک : ۱ 72 دڑی 
ظط ے .ل۔ إ١ی‏ چان کب ٹپ ححارج ھی اس صیں پر 
7ت 
: نعط احناف ے ہاں تک ثئھ دئ ےھ که 
سجحی رں - عفف احناف ںی کا ےہ 
٠‏ پ ۔۔‫ 0 ات کل 33 .۰ ھ او 
دس معامے یں تو حروں یىی غاب ۳ ڑگ جگےت 3 
2 303 
اخبولسی ھ۔هے ۔ف صرؤ رنتہ یىی ۔- اد غر ایا یں حجہ 
سے : 
ے حدىتمے سًا-ہلیل اور میں" خجاد ای دو قاس بر درجیح 
23 ۱ ۱ ا : نم اتد ےئ ٠‏ 0 
دی جم ور ہا سے ٹه ناس کو ہو نتك ترورب ۓے وت 
۰ 
2 اتا و ا نا ۳ 7 
کی َ‫ کے 


ئک 7 ا صر سر 
ھحھمف ىا ہردنا دھها _ بر فر ہی ے ابنے اندب دعویل کے 
دلإا؛ ‌ . ۰ - 
لے دلا نر سرعی سس نے 3 سج ان سی ہے اعم 
پ لئ 0 !اح عاء وج سے - ہاں ٹررے 8ی ۔ 
عغالی اس لج ہے ۱۱ےے 75 فیاس کی صرورت غی 
وس شونبہھ فرال تید ے اس کے لیے کہوئی دىنحائلس باق 
ہس ر لیر : حتعه انب ہس ہذکور ےھ ''ونز 


علیکا لکات .انا لکل سئی؟' ( تع ِ 


جھ پر ایک اسی ٹاب تارںن در دی مم جس 


3 


جز ى وصاحسیبوجحودع)۔ فرطنا یالکاب ب. تل ' 


۱ 'نیایه السول'' ۸ 2سمغوی حلد سب ٤‏ صنّحه ۸ 


اعلام الموتعین"' جنددٰوے صتحه رے ہے 


ےہ۱۸ 


(عنی؛ کوئی جز اسی ہیں جس کا ذکر ہم نے قرآن 
مس نهة کردیا عو) ”' ومااخلقم فِه من شی فحکە ال ی الله''' 
ریعنیء جس مسئلے میں بوھارا اختلاف ہو ء اس کے فعلے 
کے نے اللہ ک طرف رجوع کرو) ۔ 


عالفین ے یه دلیل بھی پش کی ھے که اس ایک 
ایسی ظطی چجیز عے جس بر اعتاد نہیں کا جا سکنا-۔ وا 
الظں لا بعنی من الحی نأ ۰ ر(یعتی . ظن اشات حی کہ 
لے منید نہیں هو سکا) ۔ تر اتھوں ۓ مژید ہو کہ لے 
یه4 حد یے سے ف ھے 'اعظحہا فنة علیىیاسی قڑع5ھم یقسصسون الامور 
برأبیم فبحلون الحرام و عحرہون ایجلال۰۰٠‏ (یعی مہری اٹ 
لے نے سب سے ڑا فنتھ وە لوپ نایت عوں کے جو مسائل 
ک5 فیحےاہ انی راۓ اور قباس سے ٹریں کے ٤‏ بس وہ حرام کو 
عاال اور ھلال کو حرامٹردس کے )۔ اور وہ ثبوٹت میں بعض 
صحابه کا وه قول بھی بیش ٹرے عیں جو فاس کی مذہب می 
آیا ےہ ۔ :مام 7758 و ہے سی 


فیاس ے بە نتیجھ زیالا کہ اس ھی کی وجه ے راے اور 


مذاعت کی مختلف راغیں بیدا ھوىی یں ۔ 


جواز یاس کے لے جمہور ففہاء کے دلائل يہ ھیں : 

پہلی دلیلں قرآن سس تھے ون و تلک الامنال نضربیا 
بس و ما یعقلیا الا العالمون؟' (عسی عم بە سنالیں لوکوں 

ا سور یں (ہں) ىہ ۔ سورهہ انعام (ہ) ہ٠‏ 
سویهہ سورعل (+م) .۔ 

سورہ جم (۵+۳) ٠<‏ 


- “اعلام الموقعین؟' جلد ١ء‏ صفحھ ے! مہ اور اس کے بعد ۔ 


۸م 


کی , 


ے ری ض) کے کہ لے دان کرے ھس اور آتھیں صرف 
اعل وہ ۳ سمجھتے عیں)۔ ٭'قاعپروا ىا او ی ا٦ہمار*''‏ 
(یعتی نس عہرب حاصل کرو اے آنکھوں والو) ۔اور مه 
ظاحر عے که ستالوں کا سمجھنا اور واقعات ے عغمرب حاصل 
ٹرنا اسی وٹ مکن ہے کہ ایک حز کے حسن و لہ ٭ 


ٴ۰ 
: 
دوسری چیزوں کے سامے ر کے ٹر موازنه کا جاۓ جسا 


تہ ماس میں عونا ےہ ۔ 


ںا ۰ س١س '١‏ 
: انا ایضی بیٹنکہ بالرای 


حی'' (حسوز سرور عالم قرماے عی کھهھ 


مر کے 
- دای ہر 


ے وحی ہس عو ان ج فعصلهاًپہی 


ابی راے ہ۔ ثربا ہوں؟۔ اسی صرح تی صلعم سے انک رواٹ 
ےے۔ ہے این سسعود ے قرساىا ''افض الاب واسنے اذا 
وحدنھ) فاذا لہ تعد الحکم فی اجہد رای (نعی حب ۴غ 


یں ۱ 8 : 
فرآان و سنب میں کوی حکم ناڈ نو اس کے مصابی سودا 


ٹگ ہے وی و 

و و نا اۓ 

ر‌ - ےم ثرالەو سے می بیو و ہو ہے ر‌ ۰ 

٥ ۱‏ اوھا۔ا آٍے : 

سے حہاد نرو) -- اور اسی 2مم 8 الھاطاے اعضشرب صداعم ے 
0 : : ۰ 

معاد بن جر اور اہو مو۔يلى اسعر ی ت2 اس وو قرف لیے 

جس آپب ے ائیوں فاضی بنا ٹر ئن بیجا نیا۔٣٢‏ 


یحم“ لمندی (جلد ۳+ ۔ صنحھ ے۔ اور اس ؟ 
بعد) ۔ حدیے تعاد عررسل حسر احملد. اىو داؤد او ترمدج 
ے‫ ہے 7 تھے اس ےج خلامہ یھ جح کھ نی صلعم بے جحس 
وقت معاد ون ک ناضی دعرڑ کیا ے ان ہے دوچی 09 کس 
ک رو ے لہ کرو گے؟' نو انیوں ے جواب دیا کھ ترآن 


(یثیة صفحه ۹ہ در) 


(۸۶۷۹ 


.سی روایت عے کھ ہبله جہینہ کی ایک عورت نی صلعم 
کَُ خدستب سہیىی حاضر ھوی اور عرض کہا ری مان و 
ححج ى سا مانی تھی مکر عمج کررے سے پہلے ھی اس ى 
وقات عو بی اب ثیا میں اس یىی طرف سے حج کرسکتی ھوں؟ 


آپ ےۓ قرمابا 'ھاں اس کی طرف سے حج کر۔ ذرا 


ہے - اسڈے 0ت ىہ 
9 سہ 
7 7 1 


آذر ری ماں پر فرض ھوتاىو پا نو !ا 
9ا :تكَ کری 2 ہس اللہ ػى فرفه بھی ادا کخر؛ کیوں له 
ان کے فرنے کَ ادائگیق سب سے مقدم! ے۔ یہ ای 
حادبتے نے لہ ا۔ندلال کا حاے دو کهہ نبی دریم صلعم لئ 
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رض حح کو ادائگی فغرض کے فرنشے پر اس قرمانا ۔ 


ےق دبِل۔ باس کرۓے میں نام صحابه مفی ى نے 
او اس کک انک تبوٹ وم ققرہ ےد عمرم بر خطاب رص ے 
ور سس < دبوٹت وہ قففرہە ۓغے جو مر بن بر 


ابو موسیل ا٦نى-۔عری‏ کو لکھا تھا ”اعرفالامتال و الاشماہ 
بفیهە صفحه ہ۱۸ 

کی رو ے . پھر آعشرت ۓ بوجھا ''اگر قرآن میں وہ حکم نھ 
پاؤ ىو۷٭" انھوں ۓ جواب دیا کھ اس وثت سنت ق رو سے 
فیصله کروں "5 ٌ دھر آحضرت ۓ پوجیا که ! ارت میں وہ 
حکم ته ہپاؤ ٢‏ انیوں ے حواب د یا کھ اس وغفت ابنی راۓے ے 
احتہاد کوروں گا ۔ چنانجه آحعضرت ۓ اس ىی اجازت دی ۔جو 
تک پعفں علع ے اس حدیت دی کیا ےہ اس کہ لے ”تاریخ 
العقه الاسلامی'' را ڈاکٹر عبدالقادر دیکھے (جلد ر؛ 
صفحد ۔ے و ۰٠١۲)۔‏ 

١۔‏ اسی مفہوم یىی ایک روایت حاريه خنعمیہ کےمعلق 
بھی ےک آتھوں ۓ نبی صلعم ہے اپٹے بوڑے باپ کی طرف 
سے حح کرۓ کےمتعلق پوچھا تیا ۔ دیکھو شرح خاری '”عینی““ 

1 


حلدہےّےء صفقحه ہرم +ق ما رمحے 


"‌ْ. 


وس لامور عل ك۶۷٤‏ (یعمی امنان و بط سر کو نہد اور 


سدحیو؛ پھر زیر فتوئل مسائل نو ان ر تاس آثری 2 اس سے 


معنی حدضربت عمر 5چ اش اور روابتب ہے و و 
سرابی کی سزا کے معلی محایه ہے ہے مشورہ نااىو حضرب ٍں دن 


”بطبقی علے حد الحفعرو'ی ہت 
۴ 


اں صالب ےے آت کت یسا 
حلدہ لانه اداسرتب سکر د‌ یا ایگ شدی و ۱ ۴ ھذی اوہ رک 
تیر ایق نو کس سس لعدے وا 1 سزا دڈدیجچے ہ+ سی 
جپ کوڑے. کوں له حب اس ے تراب ىی سو اس لو 
نے غوااور جب ند عوا و بہودہ نہ اور جب ییہہودہهہ 
٠‏ دو مہەت لحای ١ا‏ ۰3 دس اس متا سس شراب سے نو جیمب 
اے ہر فاس پا ناےھ۔ 
ر دلل ٠‏ ھالةقس سا : دلائ( ات ٭ 
جھو بھی دلہاں : ےی س ے حود پل بت نے 
دنا ما کت ہے کہ وغاں راۓ 
سان ں٣‏ 
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ر دَك سنا ٣اس‏ فاہد سہر عوی ٦‏ لکن زہ صح٘ 


قح اق گا جو ات اشن 


ے-ٰ٭-۔ 
1ح 


سز اڈ وہ راۓ ‏ ےحے جو عوا 


ور 


٭ہی عو ۰ .دہ 


هِِ تعی !ہاب 3 لحاطٰ ےڈنا حاےۓ اور شسرغعی آصو یج ابط 


ایم مطابں ھو و تنا فاءدل وک عونا حاعدھ و و نکہه 


_-ے ۴ 
اتچىتا ماس فرآان و حدست کے خلاف بھی مر ور ہکا 
کو نکە ود امانی قعلے حو اصول سر ا ےچ مطابں نے جانی 


١۔‏ حضرب عمرِ اس خط کے اخہلاف عبارٹ اور اس کے 
ماخڈ کے پارے مس منتیں بت باب الاجتہاد ٠ی‏ آۓ کی ۔ 

ہ اس اثرکو اسام سالک ے ' مڑطا؟' میں رواوت کہا ے ۔ 
دیکھو عرح ”'موطا؟ و تنویر ااحوالک*' (جلد +؛ صفحه رے,)۔ 
دوسروں ۓ بھی لقعٰی احصلاف کے ساتیي اس کو روایت کا ےۓ ۔ 


(۱) 


يہ کثنتے حالت می بھی فقرآن وحددت کے خقالف ہی 


گی 


عوں گر' ۔ 


4اس کے ارکان اور شراط : 


کت 7 


باس کے حار اردںنں یں ۰ )) آضں مس عله رجس 


راس دا جاۓ) (+) فرع ٠‏ ٹس (جس حز لو اس 
کہا حاۓ) (م۳ا حکم؛ جو حکم باس کے بعد لات جا 


ہے 
یو ود 


(م) علد بنعہ ئوہ وصف حو ست ہس عله اور مفہس سی 


اہ وك دہ بی ہ4 ما سے 
پا ہو ا پر ھت 9او کقیاںیں۔ و سے و ۔ نس ئر نل سب 


. ۳ ۰ . ۰ 
کاب اما :. نسد فرےت ےہ ہ تسا عڑی وص 427ا ھے اور 
راف اف 


ے 
حماھ عونا حکم شرعی ےت ۔ 
ون رت غینا ز ر٤غ‏ بددبتیکب صحجحسب ناس کے سے متذدرجهھ دیں 
شرائثط یں 
اول * علے ایسا و حتف شو جع بے ھا اب ہر عو اور وء 
- 
ا نت دحے ے ےد اور عم بس ےه ٹجو! ۔ 
دالکلی صرجٌ اورمعت خو بی اور سر گت 
کی پ . 
دوم ۔ سمفسر و فٹیس علہ4 پ9ںس یک عے (س_جعجسلب (وحف) 
ہر ٰ و 


: 
٦‏ اور وہ عغ لف او وصاف سای کی کے عق رتو 


ٹپ ے کے 


7 ہے جٌابل د ہەاں . ٹلولکه انک 
حو اس لکہتا سا د ور سح و پ>پھے وت 
حبز کے حکم دوسری 3- 7 اس وہویأی دیا حا ہلا گے حب 
ء سے ۱ . ہے ئا 
دوتوں ہی لی جائط ئه ھو“-ً ۔ 


۰ 'اعلام الموءعیں*' حلد اپ حقحہ ے-۔ 
۳ ا'الاح5ام بی للاہدی جلد ہے ےءُحجحهہ ۳ اور اس کے بعد .5 


۔ ایک عام قاعدهہ ےھ جو ''حامع الحفائق'' می مد کور 
- : 
ے ء دیکھواس کی : ذرح "نافع الدفائی ؛ صتحةه ٣ح“‏ 


الہ 


سوم:۔ اصل یا میس علمہ کا حکم عام عو ؛ اسی لیے 


کم پر فاس کرتا جائز نہ ھوگا جو کسی خاص واتتے 
"٤ 7 -7 7 ۱‏ 167 
ص عو۔ ''مواعدالمجامع ''میں یە عبارت مد کور 


تو می کے ٤‏ 2 :. 
ہے ١اس‏ عبی خلاف یم۔صر علی موردہ٭ رنسی حایس 5ہ 
حو حً٘م خلاف فاس عود وە خاص واعے کے ساتھ مخصوص 


1 ۱ .۰ جک 
گ ذ)إ۔ قراعد حا می ایک وہ فاعدم5له بھی ےہ حو عحلد 


ا می ث 

3 دبعد ےج مے ہے ٹور ےگ له ضنض ما دِتبے عللبی خلاف الاس 
قعه د بس جح کی ا 1 اَی حو یت خلافیف قعاس نایتس عو 
۱ ے2 ور کو ماٗریسىس مم در سکنے) ۔ داء اصول 
سس آت ے٠‏ ا أ مہ لم 

1 33 3 اس سہڈوڑ باعدلے 2 سط دی لۓۓ تھا یف تشقات: 


٤ ۰ .. ۲ او‎ ٦ 
حلے ک٭ عم ائندۃ دنکیےں ۓے اتهەٴ'عحله:' میں ٹواعی ۔‎ 


تاب دو سے ث۱ ایک فرد اور دو عوریں ٣‏ ہے ء 1 سس 
ایک راس ے_ ن٭ھ نی صلعھ ۓ حر مه سں ثات اتصاری یق 
پت 


7 طَ : 7 ۱ 
دب لو تو مردوں ى لواعی کے برابر نصور قرمابا 


ر۔دد٥یکیو‏ ''المجهیم'' اور اس ىیق سرہ آ الّعكاف"' 
و ت جَ 
تع بے و ہ-۔ 
--۴۰۰ 76 ]۱1117]612 ۷1551814٦1۲د‏ ت:۶۲۱10۱۸ء۲۶ 


ے2 غمھر دب عم اس کی توضبح تریں ۔ 
جر۔ ار وابعے کو بخاری ۓ روایت کیا ے (دیکھو اس 


سر تمہ وہ : 


3 برح ''عیمیٴ* (حد م۱( . صتًّحه مم . +آ) اور یه حدبتے 
اد اھ احم۔ ا حتیل'' میں بھی زوایت یی گئی ىے ۔ 
اس کے التط یھ ہیں '٭ٴسن غیدلہ خزعة او عله نے۶“ 
(یعنی کے کے مو قی یا حخراف جح نەہ گواٹم د وہ کای ےت )۔ 
دیکیو ' گنوز ااحقائی یق حدیت غیر الخلائی- ات 


1 ے۔۔ 2 
امام مساوی ‏ مسر جج ےی طصطحهہررر۔ 


مت 


یعی خلاف فیاس تنہا خزئھ کی کواعی قعلے کے لے کاق 
ہمجفی کی ببس یه امغتتناء عغرفمة ھی سو و عفر من 
رۓےے .1 اور حمہور ة۔قہاء ے ےَ اس حکم پر دوسرے سک کو 
کبھی تباس نہیں کا' اور نہ اس واسے کے علاوء "نہیں اور 
لسی ایک اتا تواھی اق ۔مجھی تہ 

حامل نلام دا اہ قیاس اس وقت جا صدحح سار 
تہ ہوکا اور ند 7 شرعی فرار دبا حا سکا ہے جب تک 
اس می عام سفقررہ شرائٹط مسوحود نہ عوں اور ایسا فاس 
0ت عو جو محض عوا و۰۰ کی غو - 


3 سلف میں ہے قاضیوں کا ایک فرقه اس طرب گا کہ 
ایک اینے سے کوہ کی ڈراعی پر پٹ ۔ لف 'ے میصله کیا 
حا سکتا ےگ جس ى سحائی مشہور ھو۔ ان ک يہ نظریهہ 
س کرہ ہوۓ ےہ ”'الطری الحکہمھھ ق ااسیاسۃ 
الٹرعیھ؛' تالیی اىن التم الجحوزيه (مطہوعه محعرہ ےا مھ 
صفحهھ ۵_) ۔ عم اس کتاب کے یاب الیینات میں اس .لے یىی 


تره کزر کک ۔ 
جیا ہے 


حدیے حم رھ پر قیا 


لغش ہے 


ذِصكا سشٗےم 
. 1 
یہ ے خضلائل شر کہ 
ہے 
انےٰاف اور خیر مطلَ ۱ 
کو ک معلی دلالں سرعه عم گزشتهہ فصل 


2 : 
ا” ما خود ی اور یر راے۔ 
داداںن |_۸٭,ر _. سا ماحوۂ تعن ور ر‌ 
2 - پچ ا ۶ 
بھی کی امس اہن بے ہو دلا ٹل سرعهة 
حےم د فق ات و د 


ن ہے۔ ج+غے اسلامی ٌ5 اخنلاف 


نے 
کی ضورب مر راۓے کی طرف رجوۓ 
پت - ا 


.83ے ں‌ ۱ 
مکی چو ہے 'اواو> ہن 8٭ راے سے ہے صمعفام سی 
ّ اج ا 7 

اعل عفه راے ھحو؛: 
چا کی عو ات سے . عل ے عغہعبر یا ںہ راے 
٤‏ ۱ تس علہ ات رن درحد حھ اں اھ 
عی مرک بس کے ۔ ں ‏ راے 
گت ئ ا ات یں نک دن شش حا وصاحبے 
نے اےو صب٤و۱.د‏ 0 ا رر جا یىی یی ہا 
لک ہ۔7 
عم نہلے سر حکے عس 
1 < ھ۔ لھاحادیت 
-. سد الاجہمہ سس دو بھی ہے حہے تكے 2د 3 
٦‏ ۶ ےائط او, ہے و ناس کے سشرالط ک 
سے آراہ یو 7 
. اں احلاف لے ٹروع ھوا؛ 
٦ ۱‏ حلاف 2 

نارے مسر صہا.ء کے درماںل ہہ و انا ۱ 

لک ١ن‏ ہ اخحخلاف ان بسائز بجر اور كؾيے سدید تھا جر 

‫1 
٭َ 0 و 
. حارق٠3قتے‏ کات برعه ماد ہورد سس ٹوی دلیا بھی 


(“8٥ 

کارآمد نہیں ہو سکتی تھی ۔ چنانجہ بعض فقہاء ۓ ایسی نی 
دلیلی اختیا رکیں جنھیں دوسرے ققہاء ے نسلم کا 1 چس 

استحسان ٠‏ مصالح مرسله اور ا۔":-صحاب ۔ 
ان عام دلائل جدیدہ كت مقصد یہ ہے کھ راۓ ء؛ 
فکر و دغار اور 'حکام شر عےہ۹ کے اسِاب و علل یىی غقھی ىَّ 
۹ نر له سی سے کی فلاح و بہبہود کے نعاحوں 
ہو۵ حته بررا تاجا ےہ اس کی ہعری کہ ا لے انتہائی متقفعت نی 
ذ 


٦ 


حا 


الہ احتار کے جایں " جن میس عدل عمراتیق اور حقاقی 


- 


انف ۴ ہوررے طور رر ےی ز تھا ہا ہو ۔ 


ڑر‌ 

تر معان نظر دیکھا جاۓ نو الہلام مس فانون سازی 
کی ساد حبای عدل و انصاف ھی بر فاغ کی ی گئی ےہ تونکه 
یه ثاتوں اللہی ےے اور اس مس دين و الغای او اقتصادیاتب 
کے آساداباعے موحود یر اور وم قددری طور پر ابے ضط و 


انضحاط کے لحاتٰ ار دوسرے سے منسلک ھی 5 نر نے 


سے 
ذبیعی اس تھا“ کہ احکام الا یىی کے ام اصول و دلائل 


اآك|إپ کے وروعی علوھ اور تعلہاب مس نکسانت اور 


عراعتق موجود عو تا ڈھ وہ احکام ر اے دل تسین ھوحائ 
دد ان احکام کے احعرام کے نعوس صفحذہ قلے سن فبھی نہ 
عانت حت مرید برآں ان احک5م میں عملی راویة نجاہ نے بھی 
رمعاے الی ارربدوں کی خوننودی يق وری ہوری ضانت 
موحوتد عو -۔ 


نے 


اہ 
و 


ے 


۹ 
و 


۔'”'ححه اللہ الالعه “' نتصتیی اإاحمد عبدالرحم عرف 
اہ ویںی ال . مصبوعھ مطیع متمریهھ +۵م+ھ حلد ۱ × صتّحہ _ے۔ 


َ9" 
اسی لے اہ تعالیل ۓ عدل اور انصاف دونوں لفظوں 
کو ایک سان اسعال فرمانا ےہ ”' اناہ یا بالعدل 


والاحان*“ ' (یعنی حدا انعاف اور بھلائی کرۓ غ حکم 
دیتا ےگ؛ _ عدل و احان دونوںن عموماً ایک غی باتھ 
استعل و ۓ ہس بہاںل تک 8ھ انک دوسرے ہے مغرادۂ 


بن کے عیں _ عدل ج تقفہوم ىة ع آله انا 

ٹو نتصان ٭هھ نے اور ابے بہائی کے لے پی وعی 
چبز بند نرے جو انے لے .سد ذ رن ےر ۔ نم ا غمی 
معابلاب ہن حلوف و عصلدات ٹو اسا وف مثٹعہ بصور 
۰ 


کا 
0 ک 2 0 ہے و پر مو و 
ٹررے - حفو۔ تعاىرہ سی ادانی من سس ھی ردنا 


حسم پوسی اور رو 


ےت 


ان فِرائْنم معاسرھ ادا غرے ےر 5<بهھ : حےه ھ٭ھ کھ 


2 ک 
‫ : 7 ۱ 2 : ۰ 
فعہاء ے اآۓے احہاد ہں عمھ٭ روح سر دعب ٢‏ احال ر لپیا 
: : 6 ۱ ۱ 7 
اور انب یق ما عی سی اعدویل جے العی عی عاے حمقی 
: : :- ' ک 
ھت نار فریا ربٹی ۔ اختالقی قوانی غاس حقیی ہک امس 
جلت جکیے۔ ناف آنیناہ ٠<‏ وہ ذف غعاتووں جا ۱ 
ے‫ جئے : لت وخ شرددہ فا اہول ہكھ ہر را 
2 و کے 2 24 تَ“* 7 . 
ار غاب کے سرسے ے بعد سی اس ملند معر مک مرن سح 
سکہ ٠‏ دسے ''!! × ره اے. ھ 
سے - نشی ہہ :و - 
ای ر‫ رٰ 
بے 5 2 ١‏ 
قد کر زماے می ر ڑبای اور اتگر ری قغانول مس تعد سے 
بد 5 
ٹسعری جو 7 اعم حصھ نا حتاتهہ روسہوت 
ہے سو کر رر اھ 
٠ : 70‏ 7 4 5 
-۔ حساےھ حلمم ادن : لخرالی 23:020 مخ لع ےم 


مصردہ حسم ئے حلد جے ‏ صحیتَحجہ ٦-۔‏ دے ۔ 


0101318۳-۳ : :2080ھ 


ے۹۹ 


"۷۸۳۰ 


دریٹر ' اور انگریزوں ى دعامی عدالتوں 


جات جسہے 


ب۷ 
ح- 1 بنراے عانون سس تی تی ترسمیں کرے اور اٰس 


-_ 


ے تعالص دور کر مت سىلامل مصروف رغے ھی 


)هك 


لهة هھانون کو حیات انسای کی فروریات اور س۔جائی کے 
اسو لوں فتہ مطایں جلائی 5 


۱ بعد عم 2۔صر عور پر ققہارے سى۔لممعن جے 


ح+ 
٦‏ 


سس 
! 


ہگ“ 


بميه اصوی دب یق وضاحب فوزن ‏ ے اور ا دەے باب می 


ي کت 


ت عواعد بر روشنی ڈالی گے جن کی رو ۔۔ احکام می 
نیدی پدا ھویق جے- اور ان اخغلاقات سے بھی حت رین 
کے حو بظا عر احمہاد اور تصوصضص (مران و نسٹڈ‌س) میس معلوم 
هموے ہیں ۔ 

امام اعظم ابو حتفه نعانں اور آپ کے مقلدیں نے 


احہاد بالر! 2 میس زبادہ وعت نت سے دھ لیا : چناعھ 


اتیرت عو تٌض' اتال تر اود ای کک کرس االکاط 
احککم سیں ہا تک پبالغه کبا ع نه ام احکام شرع 
کے لے فاس ٹو تعار بنا دياء خواہ وہ احکام غرآن و 
مب ہے ماخوذ ھوں یا نە ھوں ۔ 

جب تسی مسئلے مس ناس سے زیاده ٹوی دلل 
موجود ہو: دعنی فرآن یا سنت کی ثتص ىا اجاع ؛ تو فقہاء 


۲۲۶۲۰:۵٢٢٣٢ٌك٢1كں‎ 
0٥535:6807 +-۔55۹9لا0‎ 


ھ٥ا‎ ٠١۲۲٥ ءا٥ ×٭(ع1‎ 2٤٥ 3111٥٤ 13٦86 - 
۔ان نادل كص۶۲۷٢۲3 2او‎ 


ہ‌"0 


2 1 بے کے کر لو 
ترع فاس تر اف کرکے زیادہ فوی ددنں کے بعای 


ے ضو بت 


فوىلٰ داےے اور ہی اےنتحسان نج مفہوم سے 


الںےحخحتان ُ دو تی یىی منال ٠‏ يله ایک اي عابعھ 
_--“ س 5 .ا 
ے تةدەاسی حزی بع حوبع کے وق موجود نہ دو 


حادز ہے ۱ اور ایسی حر 1 منافع ۲ ھی حونکھ جع ا 


وف موجود سی وتا اس لے احناف کے نزدیک حقیقی مال 
شار ٹھ عون 4ق تھیکے میس جو نکە معدوم چیز کف بی 
غوی دم اور اس کٹ متاق بھی حعبھی مال نہیں ٠‏ لہدا و 
اس کی رو سے نا جاثر ہھوبا حاءے ء مکر چونکہ ئیبکهھ 
مران ہ٣‏ حدیتس اور احاع دنُوں دلائل شرعه یق رو ے 


اہدع 7 39 
ےے اور یه بوں دلائل فاس ے زیادء فوی هی 


اس لے اس مسئلے میس قعہاء ے اس کو نظر انداز در کے 


ٹھ۔کے ٹو ایک اس >+سجحسںی سمجھ آفر حائز فرار دیا َ 


7 


بر 


مفہو۔ بھ عہ ئًہھ 


۰ 7 
۰ کک ۔ کچ و 
ایک ے<صفص وہر ے سہہ کا حر شاے کب درم نے 


7 
کی حا اصحسصاع .۔ عے ۔ اس 


دڈرے ؛ حبے سی وغبرہ ۔ سس اس بصورنامٰں پٹی حونتھ 
وه حرموجوٹ ہی حس ننانا مطلوبت عے لہہا یه4 معلدو۶۲ام 


۹ 0 وق : 
ری سے عویق جو فاہی مابطے ى رو ے ناجائز عوی 
حجحاھ ء مکر حونکه اسے تع سہّسے فعلی اوز لولوں کک 

1 


۔اعله گی دفعه ج. مہ 
پ ۔ لاف امام شافعی کے که وہ منافع کو حقیقی مال خار 
کرے ہیں ( 'مبسوط'““ جلد ہر صفحهہءے)۔ 


0۹ ( 
صستحسن سمجھا کہ اور اس جج حواز ک5 فت و چا د گے۔ 


اس قسم ھت طر یقة الال کو یعی دللل وی 


کے سامنے اس ترک کردینا اکثر فقماء ے ہو نسلمہ 
کا ےے لیکن بعضش ' علاء ے اس دللر ابر یھ اعہراضی 
کیا ےہ کھ تام دلائں سرعبه مس ے صرف دالس اسحصان 
ھی کو استحسان لکگوں لہا جاے اور بعضرں ۓ دہ اععراض 
کا عے کھ اتک نی دلل امسحسان تک فائھ کرنا بالکلی 
ے عحل ےہ ػکيونکكکهە ٹر دعب اسلامی ہی آدوی دساله خلای 
فاس ہی اور حو مل۔لھ دطا ھر حالاف اس ۔علوم > 
وه دو حال ہہ خالی نہیں ۔ یا ئىو سرے سے ماس می 
غلط عوکا یاوە حکم سرع 1 
نہ عو 5 ۔ 


چہر صورتثت اثر ١-۔حسان‏ کے یہی غخچصوص دعی عراد 


لے حائںی نو کویٰ تقیالاسی اخلاف پاق نہیں رعا 


اور اس منفہرود ھے احاط اسحےثتٹ کے اصب لھوی 


٦ 


سے 
معی بھی حفوظ رعے یں . لٹِوئکھ دة مه بعی اسحسان 
مصدر عے جس کے مسعی عی ٹسی جبرےر نو احھا 


سمحینا 


سے 


اور اس میں کچھ سک ہس کھ نام فمہاءاے عرت اور 
وی دللوں دو دوسرے دلالں در معدم سمجھا عے ۔ 

ت3 اسام عزا لی ے 'ٴ سہتصفقی'' میں یه اعتراص لیا ےہ 
(جلاد ١‏ ء صفحه ۹م ر) ۔ 

۲ - ''اعلام الموقعیت؟ (جلد (ء صفحھ جمم) و محموعھ 
الرسائل الکبری؛ لان تمة (مصر سم ہم؛ھ حلد ۔۔. 


حصتحه یر+,ج)۔ 


یف 
اس مسلے میں احتلاف ک سے بھ ہے کھاحناقه 
ا۔-ےعساں کو اس حنی کے معتوں من اسمعال درے غ 


بس 
البونکه اس حب نذکور ے خلف ے ۔ وہ فاس ختی 
یق به عربب ٹرے میں '”دلجل تنعلدح اق نغسرالمجہد 
ا ساعددانلعبارہ عتهء ولا قلر عب ابرارہ و اطہارم'' (سی 
عیاس حلی ای دلسل ےا حو عیلہد کے دل برو نفشس ہوقی 
کل سکن ود سے تقطلوں مہں ظاعر نہیں درسکہا) اور یه 
پا نے لدالباس والاحد بہا عو اوفی لناس''' وه فاس 
ری بر نس ثلنرے اوراىسی صورت اخسسار ٹ رے ک5 
بس ؛< جو لوٹوں اود لے زرنادہ منععت حضش هو اور 
س ۔ سُہدھ لەہ گے لهھ رواح ا سصلحے با ضرورت اور 
رف ملبے ى عرضص ہے قاس حلی دو :كت ٹر دیا جاےۓ ے‫ 
جنسے بی پالوقا لوٹوں کٍ ضرورت کے سس نظر جائز 
فرار ای ے۲ ۔ آنی طرح ضرورت اور رقف ام قت ي 
رض سے یہس سے مسائل میں فیاس خئی کی رو سے فو ا 
دبا نے ے حا که عم عنعرىب ببان ذرىی کا ۔ 
عفر مالکهھ ے بھی اس سم کا اسنحسان اخیا رکیا ھ 
اور اس کی ریف ةەکی 3ذ ٦‏ الالتقات ا ی المص۔حه 
والعدل۶+ رعنی تبصاحے عامه اور انتصاف ک لحاظ ر کیتا) -۔ 
و الب وط“ لشسرخی (جلداےر ‏ صفحه دم۱)۔ 
”'جاع الفصولحن“ (جلد ر,رء صفحهھ۔۳م)۔ 
بے '' لاعتصام؟' تالیف شاطی (جلد ہء صفحہ ۱-۱ ۹۲) 


اور 'دايهہ امجہد“ (جد ہ؛ صفحه رمہم)۔ 


ایام احمد بن حتبل' ک بھی پہی راۓ ےہ لیکن امام شافعی 


ے ا عحسان کو تسلمہ قتاق نا اور فرمایا''من استحسز 


قفث مر ا ( سی جںهں نے دلمل اس:حسان سے کے لا اس ے 


2 
امام تاقعی +27 دلں اے-ے۔ےان میس یھ و ایك بسانں کے ج 

ہے نھ ا حب دوی حا ٹہ اور مفی نہے ىہ جونلکه 
اس منناے کے بارے میس نوئی حدیت ہي اور تاد فاس 
"چو ٹیا ے ‏ لہا میں انتحان و کی رو ہے فوعل دبا ھہوں 
و اے معلوم هھونتا حاعے دھ دونر! صمفی اور سہر آر عر 
ان اہتحان کے مطابی ضفوعل دے سکا ہے ۔ 

اس ۰٦‏ سچجوھہ یھ ھو ٹپ ذہ ایک غی مسئلے 


حا لہ ! 
أ1 


7 


کو 0 
ہی ہپسمہ سے 


لف فوے جاری هو جائیں کک اور مفضان شضرت حو آنحھ 


چاەس کے فتویل دیں کے اور ا ہر ا۔حسان ک راہ مدود 


ص ر‫ 
آدسردی جاےۓے و فاوعل <۔< .مه اخلاف و افعراىی خم 
ھوحاۓ تد اکر وەمقی جو اس راف در کے اسحسان 
اخبار کر ے ,؛ بد دہے لە لودوں پر سرے قنویا کا 
اہا 


ازم ےے ىو اس ے دریاقف کِا جاے ٴ<د له مپاری 
اطاعس ۱6نئت تس ے حکم دیا ےے حو لوئوں بر آمھاری 


فرض وئی ؟ ذرا یه ىو بناؤ که اکر نیاری طرح 


32 
وا 
: 





و حا که آندی کی کتاب و ہے ہیس مذدکور ج۴ 
رجلہ - . مفحھ جم ) ید اس کے محالف ےہ جو سکی کی کتاب 
لاجم خوامع: می مد ذور بھے (د یکھو اس قّ تم وج تصہف 
محلی ے٠‏ جا ے بنانی حلد 7 حذحهہ ۹م) ۔ 


-۔ مستصئی“ (جلد ‏ ؛ صفحهھ ے۱۳)۔ 


: : رر 7 
کو د را تم ےہ بھی نہے تو ا عم اس کٗ اصاعتب 
یی 8 کے اغعاعتے 


ٹرو گر یا ىهة کہو کے له مس ہو اسی ىک 


دروں کا جس نچ اطاعبف ٹر متبور عوں تو ىی ا 


. 
تی فک 


ا 5 
در ی اطاعت بھی ٹسی تر ازم حہت ٤‏ الينه اعسا عبت نو 
ک ۱ 


1 ارم اعد لهە جس یق اصاعتفب خدا اور زخق اع ض تع 
َ دیا 20 7 اور اسی نو حی اطاعب نہنخا ہے حواد وہ 
حکم 
ابسا حکم ثاے عو ۔! 


۰> ۹ : 
حو اس جحتعاں دو نانے ھی :ود ابد دلائل دس شرےے 


‌ ۰ ۰ 
صراح۔ دبا نا عو ىا اسے دلائلل موحود عوں حن سے 


غس ۔ ‏ آند ذرنہ ''الدنن دے۔معون‌اافول قینبعوںن احصے۸ه ۳٢١‏ 
(یعسی حو لو نے یاں عور سے سے غس. پر اس کے 
عرین حکم ت5 نمروڈ شرےے ھی) ۔ حدسب اب سےعود 
ما رأء المەسلموں حصما فو عند الله ل۳۳۶ ( سی حو دحیے 
مسلان ہر سمجھے عی وہ خدا ےۓ ٹنردنک بھی سرع ل) ۔ 
مکر غالقی ا-تعسان اس ۔۰-. 44۸ حواب دیے ھس بھ ٦‏ 


مد ٹورہ سس امتحسان یی دپوی دلہل مس اور حدتب 


دے 


میں اجاۃ ک طرف ارہ ے جسا ‏ ػته ہم پہلے بان 


کی جچجہجڈ٭ہ ا پچ مم 
آخری ا ا یا سصحےهںل کے تلسرے سج 


۔''”کتاب الام؟' باب اعلال الاستحسان (حلد ے ؛ 
ا 20 ۔ 


ہے سوره زس (۳۹)ہ,؛,۔ 
۳ اس کی تریح پہلے گزرحی ے ۔ 


سے پ 


اس یٌْ طرف جھکے؟ مگر با معی صےحجح۔- کر نوں کهہ اس 
. 200 7 2 
ات بنیاد رجحان جع اور خواعس نفس بررے اور يف صورت 


احتاف اور امام مالک دونوں کک نزدیک مقول میں ۓِ. 


٭صا- مر سلہ 5 
ےا 


کپثھ 7 0 0 8 
عیاداب دلائں شرعه ےے بالکلی سادئ ‏ ےس ۔ مر حال یھ 


ا ۰ 7 
مومرے ےیری عغحسے سے حار۔ 8فے ١ا١ہ‏ م۔ًر۔ سواے داؤود 
گ ت" ہے -- 
۳ -_ 7 : ۰ 1 
طط غعری ؟ کا کاھع ۱ .. اس اسول ٹر سمسعی ر۔ تقو ساٹ 
عاب! نت ۴ 1 ۱ ہے ےن سے ١‏ 
معایارنے میس ععبی ہڑے اسمعںلں ے سے غھ اور وہ 
معا لح ۱ و ر‌ رفاہ عا لے سر سی دے+ کا 
ح عو حاا > جو۹و١ا.‏ ىا عد حہ!١١*‏ نپ رص ں‌ 
جے شرع ال مصالح ک جواز ا عدم حواز تفر 


٠‏ ری 3 5 0 ۔‫ 
قٍپس ےج ذرعے ۰- وائع ٹردے ىو اس دلعہس صرورکت 


ھ لک ۶خ شر ے یف ے نار کے مد حاصموٍ 5 
۰ سد 3 . و ھا چک لس سم ت0 
. پجی بر ۰ ۓ 5 
یعی حسبے دذ ئل پثٹتر ھعےه4 سی ۱ سی کیک م صلاحتبے ٹو 
میا وت یں 5 و ح > 
وا ہے ٰ4 ثریيیں و عم اس سس سعانے ہے لم اس عنواتپ 


کائن ہکتے غی ۔- 


امام مالک ےے اس تو جانز عرار ٹى+ا کے +× عی ان 
کہ ڈزدنیک مصلحب بھی انک دلیں شرعی ے ۔انھوں ے 
ہے دیکھو ۳۰ءءصام'' نی یه مود اوز سر۔۔ اہر 

۰ ا ے-ے 


لابن ملک صفقعحد دہ ٤۔‏ 

ہ۔ ظاھريه کے نزدیک ععاملات بی عادے کی طرح 
نعبدی ھی ء خواء ععل میں آئی یا تھ آئی۔ 

سے حیسا تہ ھم آئندہ بیان کریں کے نے 


ج۲ 


٠ ۰ : 7 یر ا‎ ٠ 
اس حسیب دک لے ً8 - تح مسسمہلهھ اس لے ر‌ ٹھا ےہ کھ‎ 
حصب دح کہ 4ے کہ لے کوی نس سوحود ت4 ھو تو اع‎ 
ند ۔امے غرصض نر کے قنويل دے نا حانا ے اور اس کا‎ 


َ۰" 
ہے 


۹ . 
رھ مھ ہے لہ کسر حکم لو اسے عصابطه معنوی 
سسياّتے ٹر۔ بٍ سے حو بعہاءحتے حامصهہ اور يسا سربعبس 

بے ا ہے سس 0 ١‏ ہو 
دونوں ز2 برافی هو ىا با ھا د بہر اس اسول داع نا 


ا“ 
لحاظ 


ج ے جس مس رفد عمه اور پچيتا سر نبعتب دونوں ت5 
کے اف ۱ کے : ری : 
رز کی۔ حا ور آی مطاییں حکم لُلانا جاے ۔ 


اس تی دلقی کے لے ہیں سرالا میس ٠‏ ایک یه تهھ 
مستله عماداہ- ۔ ل4ھ عو بلکهھ تعاملات بھی اور دناوی 
<- عاد 2 نیے۔ هو ں تلھ اپب ہی نط و9 فکر 2ے ذربعے 


- 
مصاحتب .<ج< عت کی جاسکے ۔ دوس ے له لەمصاحت 
۳ نا تھ دلائل برعیهہ کے 
لی نه ہو اور تسری شرط یه ے الە مجحب عامه ک5 
دعاں عروریات زندق نا حاحات (امور عامه ہے جو نھ 
له کالیات (نعساب) ہے ۔ فروریات زندیق ے ىە مراد ے 
لے اں سے ماع ہ حان ء عمں تسل اور سال يٗ حفاظت 
ملعود ہر ۔ حاجات سے مراد وہ امور عامهةه ہس حو معاس 
ہعری کے لے صروری ھیں اور کالات ے ود اور مراد 
سم یغة سسثنلہد کتاب الاجا میں دبکیے (جلد رس 

: ووررے _۔ ۰ 
صنحه ج۹ ۔ہ۱) اور المەنسصتی (ج ر صفحه وم ۔مم) 


اور ''نبصرہ الا حکام)؛ (جلد ۲(۳( صنۂَحف ے۱ ٤‏ -۔‫ 


مے۔۔ 


عم جند مثالی اسی بان کے تہ عیں حو مصالح 


-. 


مربله ہے متعلق یں ٠‏ 


) ۱ 1 فک وجی اخراحاتب اور ملک ی حفاظضے 2ے جے 
الداروں ٹر ٹکس لگانا ۔-‫ 
(م) حجرم سے سال وابی لنا خواہ اس ے دغی مات 


حرایا عو حو واس لا حاۓ با دوسرا۔ہ 
(م) جب کفار جنگ مس سلان مدیوں کو ڈُعال 
پتالیں یعتی حملے کے وب اتھیں ابنے آگ ر کھیں نو اسے 
پر لفار کے جارحانھ اقدام آدو رو نے کے لے 
اور عام سلانوں یک مدذقعت :> ت خاطر مات مدبوں ٹا ہل 

بسرطیکھ اس کے سوا دونرا حارہ کر ھ ھو۔ 

(م) اما۔ مالک نے اس تخص کی سزا جس پر حوری 
کا الزاہ ھو؛ قد مجویز کی کے اور آپت کے ساگردوں ۓ 
کوڑے لکاتا بھی جونز لاے کوں که ان کے نزدنک 
تئوڑوں کی ہزا میں دو قائدے عبرء اتک به کہ 
اس طرح اك مسسروًھ کا نا لک جان ےہ دوہرے بھ لوہ 
دوسرے لوٹوں کے لے پە سزا موجب غیرت اور باعب ہدیا 
ہوی ہے لکن ماریٹ ىی حالے میں افرار جرمہ کوی 
اعمست نہیں ر ٹہا۔' 
مس حوری 2 ملژم اج سزا ماربیہٹ تھی اور فرون وسطیٰ 


بە سڑزا وسی عی ے جسی رومہبوں 


کے پورت میں اور جین کے براے فانون میں بھی ہم جوری 


نے مجر 2 سحنون کے نزدیک ایپسے افرار ا بھی اعہار 
کیا حاے ُ جا ۰ دیکیو "'الاععصام؟' 7 


۳ 
۲ 
- 
3 
پ 
7 
سے 
1 
٦‏ 
۱ 
2 
3 


یق اه ۓ اس دلہال کو سلجم 


1 
ٹی نا 
ا ٦‏ 
۴ و اسام [۰] جنہ۔ ٴ' 
تی کٹ رع سزراے بعس ے د جہے 1 8 لی 
5 5 خُّ ۰ 1 شافقھ 
]ےت ند قم عمار دت بیان ذرس لے امام غز ای یك 
‌ تی ٌَ ا تک 
ا۔٦‏ ٭- نے ائءحر مھ عس مجر ناخو یں دلے سرعی کت 
تپ 
آ3 تی سب ٭. ہماھی 
حہسہےم سے ہی ے اور حائز یی صرف اس بہور - پے 
1 
.ا ' 2 
ھجت متاجحبے اآببد بروری 5ڑ بالکل ٭قعع و 
ات ۔ 
۱ ۔ 5 7 ح 
ح۔ سے کی ٭-٭_ بت نت مسعےےحبے یئ بت دہا د حمب 


٤‏ ت 
ف راے ‏ مامه حال جک بطریوں 0 مد غشب حتیں یف ر لے 


افں بالیں گے ” 'قانالامام 


پچ 
لان عغخط, قالعفو خر سن ان عٌٛط قیالعتو ب۶۶٠‏ (یعی 
امام 1 تا علطی ہے وس سے او ار دینا اس ےۓے بہہر 
ےه ود غاطی کے سیل ےنام ” اتا دے دے -) 


سی 


استدلال و ا-:صحاب حال : 
لان مصدر عغے ١دا‏ ہے ؛ جس کک معی تھے 
کر 


نہ اس ست دلیں نلاس ک اور حاصل ری 2 اسی سعوں ےہ 


ح ۰ 0 20 4 ' 
اہ ے ے لقط ا ڈہ اہعل ٹتا ے اور اسی معی مس 


آر کے ھا ,اے اصول اور فمہاء ور ابنے اخلاقات 0 یاووحود 
اے امسعاے ثیااے ۔ 


لکن سی بد دور _ کے علاوہ فه لقط علعمی امطلاح مرس 


خاتضی دلیں مود سس مسعمل وا ےھ کہ دہ 


۱ یں بمسں را اجاع ولا فیاسں+' (سی اسدلال ایسےے ی دلہل کو 


لے 


7 ھت ہو فی مو ظا اجاع ازع فان ا 


ہے 
اس خغمیں اور مہم بعر دب مس ا مدلال و مہب سے معاىقی اور 
سم ذداحں ھ۲ں جر مس ےہ هھم صرف اعم سمسں بان 
ٹررے مس اور وە بە عیں 7ج بالعاسالمتطغی '' اور 


'اسدوں یا تصچاب الحال '' ٦‏ 


َ3 کے عوے ”حابم اجیعتہ ۲۷٢‏ ہو روایت 


-_ 


١‏ ۔ اس حدیب ”دو سصوطی ےۓ برادی ا دی ھی 
"دن سحه ہے رو! ہ۔۔ 
"نیاے دعم م,م) ۔ 
ک سرح اور حائبيه کے 
(جلد مہ . صحه 9( مم) اور ''الاحکام“' لاآندی (جلد ب ٠‏ 
صفحے و .. اوراس کے بعد) اور موس <'(جلد ١‏ ھمّجاے اح 


"امھ الموقعی' 'زجلد ١‏ ء؛ ےتحهہ ومج)۔ 


ہے ٴ'حہم الجون۔.'' ۴۱م۔ہ 
جا ضات 


ہ.۳ 
اسدلال بالفقاس ال نطفی' کی تعرنف یہ ہہ که وہ 
ای عول ے جو جند ایسے جملول سے مرتسے ہو جنٹھاں 
د لم ثر لینے کے بعەه دوسرے قولء سی اس کے :نسجے کا 
نلم دنا ھی صرور 
اور عر معاملے د حجزھ اعظم رمفامندی مر 


حموں کی عداتلہ درلنے کے بعد اس کے نتتحے لو 


ت0 ھوجاۓ ٠‏ جبہے جد ایک معامله ےے 


سی ٌ 
۶ ۔ ان دوٹوں 


۴ ٠۰ 


سلھم ٹرنا بھی صروری ےک له ابی ئىنۓ حزو اععہ رَابندی 


شع''۔ حونکھ اس عحب وم سعلی م منعطلی ہے ہے لہذا نہاں 


ہس 


: 5 - ل٦‏ 
مزند تعتب ٹراتعروری ہےںی' ۔ 


رعا اتفعات ا:اسظلال :از حَخابتالعال: تر ان گی 


تعریف اپ ے لھ اس تحاب اسمی دللل عقلل ھے جو اس وب 


ك0ت3ي و ۱ رر 

تام اں ے جب ئٌوں 'ہر دلہر موحود لہ ہو ۔ہ ا‌س۔محعحاب 
ان 7 :۰ ہیں .- 

ت لھوی معی باق ر ٹھنۓے گے ھسں اور اصصلاحی سی 
نةە عیس لہ کی حز کے وحود اور عدم وحود ٹو عر 


حالے مت ناف ر ادھ حاے ہہاں کے کا تس سی" عالاٹت 

بات ئه موا ےب امام شاف اور اع ین خخبن کے .7اخ 

معلد دن اور شعه اناءے ۲ حاص قتصورب می اسے اندلال ہے 
3 7 7 .۳٭ا ٠‏ 

فا یں ھی : لہدا شم اس طر بقھ ا ندال 2 بعص متالوں -ے 


وصاحب کرے عر : 


رہ ''الموصوےء '' سرح قاضی عضدالدین ء جو ابن حاجب کک 
کتاب ''.٭خسرالہ۔تہی؟؛ پرآعے ء ۱+ ۔ھ(حخلد ؛ صنحہ ١ے‏ < 
۴۳<)۔ 

پ۔ کاب ''العاوین الادول“' جس کا بہلے ذکرگزر چکا عے 
”حلد ہے صفحد پرم اوراس کے بعد) ۔ 


۰۹ء۲۰ 


(ر) ''اتصحاب البرأه الاصليه“' (بریالذمه عوے کی 
اصلیت کو باق رکھنا) ۔ 
اس کا مطلب یھ ۓ کھ از روےۓے عقل اصلب مس کوئی 
ہے داری نہیں عواکری نا وفدبکھ اس کے خلاف کوئی دلیل 
قائم نه عو ۔ ہی اصول ”:کتابالاسباہ والنظائر'“' ' کے 
قاعدہ کل میں ''عله ۷ یىی دقعهةہ ہ۸ میس مذ کور ےہ ''الاصل 
یراءۃالڈمة/' بعی اصلیب میں کوئی واجیات کسی بر نہیں 
عوا کرتے ۔ چنا حہ اس فاعدے کے لحاظ ہے کوئی شخص 
اس وقت تک کسی چجیز ک ذمه دار ہی ٹھہرایا حا شکتا 
جب تک کوئی دلل شرعی موجود تە عو جو واجبیات کو 
ثایت کرے 2 
(م( ”'اسعتصحاب العلوم الیل ان درد ا(خصیصر؟' 
(یعنی عمومٹ ياق رکهنا جب تک کوئی وجه 
تخصیص نہ عو) 2 
اس ک5 مطلاب یہ ہے کہ عام نص کا حکم بھی عام 
رکھا جاۓٴتا تا وفنيیکهە دوسری نص تج ذرعے بعض افراد یک 
تخصیص کر دی جائۓے ء جنانحھ انک عام حکم میں بلا کسی 
خاص دلیل کے استتتا نہیں لا جا سکتا ۔ 
(م) ''استصحابالخص ا ی ان ابرد اشكشكسخ“ (یعنی نصك 
حکم اس وت تک یاق رمے کا حسب تک دوسری 
ثتص ے ملتسوخ تھ عو جاتے) ۔ 
ر- '' کتاب الاشباء“' لاسیوطی (صنتحهة ۹( اور !' کتاب 


الاشباء“' لاین عم (ص ح4 -م) ۔ 


٣0). 
رہ ''اتدحبالوصف الثایت شرعا حّل یٹیب خلا۲فھ‎ 
"و استصحاب الحاضی بالحال“ (یعی جو کیفیت‎ 
سرع ثابت ہے اے باق رکھنا جب نک کهھ‎ 
شفیٹ کی تبدیلىی ثابٹ نه هو یا ماضی کا حکم‎ 

حال می بای ر دینا ۔ 


اسںج بد معلہ ے د ھ جس جبز کا وحود یا عدم وجود 
مال اض دس بابت ہو ؛ وھی حکم زمانڈ حال میں باق 
رما , ارمکد اس کے خلاف ثاتب نە عو اور یه اہول 
اس فاعدہ حابه ق رو ےے فائم کِا اھ عے جو اشباہ' میں اور 
حله کی ۔فعه ج مس مداٹور ڈے ”لہ ”'الاصل بقاء ما کان علٰی 
ما :ِن'' بعی اسں اصول یه كے کھ چیز کو اسی کیقیٹ پر 
بای ر لیا حاے جم یں پر وہ پہلے نی ۔ بالفاظ دیگر جیساکھ 
”'عامم٢٣‏ میں اور جله کی دقعه ۔ ر ہیں بیپی مذ کور عے کھ 

مان بزان حکم ببقائھ ء ما 7 یوجد دلیل علبٰی خلافه 

اذا ات ق ران ملک سی لاحد بحکم با الملک ما لم 
یوجد سا یرصع+“٣٣‏ (یعی جو چز لسی وت تاہے هو اے 
باق ر سیا جاۓ ۔ وفبکھ کوئی دلیں اس کے خلاف نہ ہو 


ا ہے 


چتاه اثر نسی وب دسی حیز کی ملکیس دسی شخص 
کک ! 


ہے سے ابس شھو نز ز اس کی صلکیس برقم رار ر ڈھی جاۓ گی 
ایک آراله سم لات ور جات 


١‏ ۔لتاب الاصام* للسَیوطیَ قد تا 8 لابن خیم 


(صفحه -م)۔ 


- ””المجادم ' اوراس کی شرح “اع (صَحہ ۳۳۰) :. 


٣‏ ۔ نٹیز ز دیکھو ”مجله* کی دقعہ ہرہ, ۔ 





۴۲۱۱ 


اور مہدھہب کہ ےت مذ عی خاش میں ندال 
حالب کا اب نه ھونا عی حالت سایعه پر یاق رھہتے کی دلیل 
8 اور سے شے حنمی میں صرف تد یلی حالت کا ثاات نہ <ونا 
حالت سابع ياق رھنے کی دلبل نہیں بلکھ اس ہے تو تبدیلی 
ک ھپ" نمی عوق ! ےے ۔ دراصل به اخنلاف نظری عے ؛ 

نی خال کی صورت گری ے ورتہ دوتوں کا ننیجه اور مآل 
- قی ےی ۔ 


(د) ''استصحابالمفلوب او ا سا 


سس قائم رکھنا) ۔ 


اس تو مطلب بىه ۓکه جس چیز کا وجود ىا عدموجود 
زمانڈ حال میں ثابت هو ء اے زمانة ماضی میں بھی برقرار 
رکینا: جسے جب ققہاء کا اختلاف ہو جاۓ کهھ آیا وہ 
دستوری فابطے ىا پیاے جو ان کہ زماےۓ میں ساوج آعہ ؛ 
رسولامه صلعم کے زماے میں تھے با نہیں ء تو استصحاب ی 
رو ے اس کا فصله ایجاب مس ہوفاء تا وفتیکہ اس کے خلاف 
کوئی دلر نه هو مگر ابسا استصحاب ترجیحی دلیل قرار 
نہیں دیا جا سکا٢۔‏ 


۱ ''اعلام الموتعین““ ٠ف‏ می مضمون اور شرح "دجاسم '' 
رت رم)۔ 


ہ۔ ''الایہاج؟٤‏ شرح ''المنهاج؟““ للسبکی (مطبوعه مع شرح 


رق عم ملک ری 


|۰۳ 


بوائین کے اسائی ماغڈی عت غتر کرے ہے بیلے ہم 


ایک اسی آخری دلیل کا ذکر کرےۓ عیں جس کے فابل ضول 


غوے میس اعخنلاف ہے اور وہ بے ےھعے کے ضرح سن فہللنا 
شرح لنا'' (یعنی بحھلی امنوں ک شریعتں عارے لے بھی فابل 


عمل ہیں) _ اس دلیں کے متنعلی ہم یه سوال کرے یں لھ 
آیا شریعت اسلامی ے بجھلی شریعوں کو منسوخ کا ےہ 
یا نہیں 5 

ایک فرفے ہے اس ٴ یه جواب دیا تہ کہ مبجھلی 
شرنصیں شرنعب اسلامی ہے مسسوخ ہوا حقی عس ازھواے ان 
احعام کے جنیی شریعب اسلامی ے برفھراررکیاے۔ 
علاےۓ اصول کے نردیکے ہی عول نار ے'۔ 


۔ آچل ٠‏ یا 71 2 اف 
دوسرے فرھے ے کہا لہ مریعة من .انا سر یعد لنا 
: . ا : 
یعی عم نے پہلی اموں گ تشرنتعمی عغارے لے بھی 
واجحب العمل هی ) ناس معی کہ پہلی شر نسوںل سے وہ احکام 
حو سریعب اسلامی سے منموخ ہہس عوے واجےالعمل ھی۔ 
اس دعدے کی اف کے لہ ''الندع شر علٰی ورمود!'' جچی 
”'جحاب ٣٢٢‏ اور ''عله'' کی دفعه ںپ سی اع ۔ 
تس حموعی غعمیں اس دلبل میں کوئی فائدہ نظر 
رع معابلات و عہ اے باب میں دنکھں کے کہ اسسلامی 
شر بعب آئىن یه ے ”دہاں تک متأثر ہوئی ۓے۔ 
ر۔'' الستصی (جلد رءصفحه ہمم) اور '”'الاحکام“ 
اآمدی کی (جلد م ء صفحهھ ۲۹ٌ۱)۔ 


2 ”'المحامہ ' (صۂ ج٤‏ 
۳| ار جامح (صفحه رو +م) 


فصل هفتم 
اجتہان 


احتہاد اور تقلید 2 
اجنہاد کے لغوی معنی امکانی کوشضش صرف کرےۓ کے 
سس اور اصطلاح شرع میں اس اسکافنی کوشش کے صرف 
ککرتے کا نام ےہ جو دلائل شرعیه کہ ذریعے استنباط احکام 
کے لیے ک جاۓ ۔ بالفاظ دیگر وہ کوشن جو مذکورۂالصدر 
اصول اساسی کی وساطت بی احکام شرع کے استخراج کے لیے 
کی جائۓےۓ۔ اجتہاد کا مفہوم تقلید کے بالکل برعکس ھے 
کكِونکكه نقلید میس بلا نظر و تنقید دوسرے یک راۓے ک 
پروی ک جای ھے یا جس طرح آمدی ١‏ ۓ تقلید کی 
نعریف کی هر کهھ ”'بلا چون و چرا دوسرے ى راۓے ہر 
عمل کرنا۔؟' 
جوتکہ شرع اسلامی شریعت الہیة ے جو مشہور 
اور مقررہ اصول سے ماخود ھے ء خواہ وہ احول متفولھ 
غعوں جیسے کتاب اه اور ستت نبوی ء یا عقلی عوں ؛ 
جے اجاع ء فیاس اور استحسان وعغیہ ء پس انھی دلائل 
١ ۳"‏ ۔''الاحکام؛؟ (جلد م+ء صفحه )۱٦‏ ۔ 





حم 
کچ ذرعے تعاتالاتب زاڑ ضصںہ اور معاشرہ انسانے دک تعاخوں 
۰ 2 > ک4 
لو ل حفه تورا کا حا سکا ہے - ہی وحدہ غۓے 
اجہاد میں شر۔ اسلامی کی بارخ کا لازمی عنصر شر موا ے ۔ 


۳ے 


ت 


مسئلے مس ٭رآن و حدیب ک ف ۲ حکم یە عو ا تھا ہو 
۱ ا ا : : ساٹ 
انے احماد ہے ڈٹھ ہے ہے - ادس وہ تھی تو سا بی 


حاصرہ سو اسللھ والظالر پر اس کٹرے نے اور کبھی 


: ۳ 7 سے ک فا ا حاد دت 
سرع سج کے مجنہدین جب تک فرآنو 


ا۔۔حسان و مصالح مرسله یا ا-صفحاب و ادلال کے ذرییے 
اسمنماٹ احظم کے سے - 

انہاد کے ذرعے ا۔۔خراج احکام کے طربقةه انک تهھ 
با بلک ختلاف ارنعوں ے اجہاد کا جانا نپا -۔ اس کا 
نجد بد ئے٘ڑا کھ اسلوب احہاد اور منذاعب میں اخنلاف 
رونا خو . خصوصا دولب عباسيه٭ کے عہد زریں میں۔ 
اس دور مس اغرن سب سے حاروں مذاعب بدا عوے اور 
علم فُه و علم اصول ے نرق کی ۔ 

حناعه فہا. مس مباخنے اور مناظرے تروع ہو 
لئے ۔نر سادلڈ خالاٹت اور نبادله عقائد بھی عونا رعا 
جس دٍِ نبحهد به غوا دہ امه جہدین کے معلدوں ک باےمی 
اختلاف به سیب خود اه کے باعمی اختلاف کے بہٹ کم 


رہ پا اور اں کے ناف نطرے یھی ایک دوسرے ہے 


ہہاں ىک تَھة دولت عساسےهة ک کے آخری ٹور می احہاد 


ا یہ جحوس و خروش کم و گیا ء حيل کہ نیرعویں صدی 


۲۱۵ 


عیسوی میں ہلا کو خاں کے ہاتھوں سفو۔' داد کے بعد 
علاۓ اھل سنت ے مذھب ہیس ے جا دم و پرند کے 
خوف ے باتقاق راے اجہنہاد موقوف کرے اور صرف جار 
مذاہب کا اتباع کرۓ کا فصله کر لیا ۔ اس کے بعد عرف 
ثقافت آدسته آ×سنه زوال بد یر ھوے لی اور اس کے ام 
گوشوں پر جمود طاری ہوگیا۔ اس کا تبجھ نے جڑا که 
تقلید کا رواج عام حو گا فضہی اجنہاد خم هو نا اور 
آوهام برسنی ودۓوے بناد سعتقدات کا زور و ئ حو ەمہسانوں 
9 اغطاط و زوال کا مظہر ق کر عرص4 راز نک 
باق رھا ۔ 


بسا اوفابے جاعل مقلدوں ے ایسے _ یناد مساٹل 
اختیار کر لیے جن کا قفہ ہے کوئی علايه تد نپا اور ہٹ 
سے غیر ملکیوں یا مستترقین ے د٭ حالب دنکي کر شرع 
اسلامی کہ بارے مس فیصله دے دبا که ود اک پس ماندہ 
فانون ہے اور یه خیال کیا کھ اسلاسی نانون جدید أ دن 
کا ساتھ نہیں دے سکتاء حیّل که انسوبں صدی عبسوی 
کہ آغاز میں ہر جگھ اصلاحی حریکات شروع عوگئیں اور 
سلف صالح کے مذھب کی نساہ تانيه کا ظہور ڑا ۔ چنائنجہ 
شیخ مچد عبدہ جیسے بہت ہے اٴ مه نعبد ترک کرے اور 
کسی خاص مذھب کی عدم پابندی کی تبلغ درنےۓ لگے 
اور انھوں ےۓ تام مذاعب اسلاميہ کو ایک مر ئز پر 
لان ی غر کن ون کی تڑ: قضله ”کا “کد اضول 
شرع اور ان کی حقبقی روح کی طرف رجوع کیا جاۓے 
اور ثقاقنی ترق کے ببدان میں اتھی کو جراغ راہ بنایا 
جاےۓ ۔ 


چ۲۱ 


اجہد عر شخص کے لے جاثر نہسں ء بلکھ احتاد 
کی تس کے لے ان غصسوص صلاحوں >ک هھوتا لازمی _مے 
حو عغنہد لو اس فا جح سا دیس 0 وہ اسخراح احکام اور 
امدال کی اھ کو لے حمه اعام دے کے ۔ لہذا یہد کے 
لے ٹراے له ود سائسالراۓ عو ماحب فراسب ہو؛ 
انصاف ےد عو. الزہ ابی ت.ً بالک ہو ء احکام 
وححر ہہ دب ایا ر ٹیہ عو عی دلائل شر عيهہ 
اور '۔-۔۔ احظم ے طرسوں ے بوری طرح وافف عو 
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اس ہے ہے راں مر وراعبورر کہا و ۔ شسبر فرآن؛ 
اسیاب برول . زاونوں نے حالاف, جرح و تعدیل کے 
طرفوں اور ناح او امنسوح کی حففب ےہ بوری طرح 

حر فو ة شاطہ ےے اس سس ات 3 فی انافه کیا ےےے 
”لد عجہد ‏ بقا بد پر نعب سمجھنے ىّ سہارت نامه رکھنا 
عو _ 


مھ سرائطع ڈٹورہە اس نہد مطلی کے لے ضروری 
ھس جار بے تصابالعین نام مسائل ققةه مس اجتہاد کرنا 
ہو لیک به نام ضرائع دوسری سم کے منہدین کے لے 
ضروری ہس ۔ جناعهھ کسی ایک سسلے میں امتہاد کرۓ 
والے کے لے انا ےق ےہ که وہ اس خاص مسئلے کے دلائل 


اور اس کے تائج ے خوں وا عو ۔ 


ہدسن کے دی درجد هب : عۓہد الشرع ؛ نہلد 


قالدعب ؛ جچہد قالمسائل اور عہدمیّد۔ 


)ء۲۲۱۲۰ 

در سم کا یہد یعی عیہد قالشرع وہ ےہ جو کسی 
خاص مذھہب کا يیاتی ھوء؛ جسنے مناھعب اھل سنت ک_کے 
چار امھ ء ابوحنبفه ء مالک ء شافعی اور احمد بن حنتبل ٭ 
یا عر دہ مذاعب 0ے بانی جسے اوزاعی ٤‏ داؤد ظا ھعری اور 
طعری : یا جیسے امام جعفر صادق اعل شیعه کے نزدنک ٭ 
یا ان حضراب کے علاوہ اس درجے کے دیگر ا مه ۔ 

دوسری قفسم کا تہد بعنی ہد یالمذدعب وەدے جوکسی 
مدعی ۰ ای تہ ھو ء الله اه اربعه می سے دسی ایک کا 
مفلد عو لیکن بب سے اصولى ىا فروعی مسائل میں اٴنے ببضں‌رو 
اسام ہے 'خلاف رکھا هو اور ابنے ذاى اجہاد سے فروعی 
کو شرعی اصول و سبادی کے مطانی ڈعال سکا دو ء جہے 
مذھعب حنفی میں صاحبین بعنی ابو یوسف اور مد بن حسن 
شببانی اور مذھعب شافعی میں اسام شافعی ور شاٹرد مزی : 
وغعرہ ۔ 

بسری سم لن یتہد یعی محتہد قالءسائل وه ھے جو 
مذعب کے اصول و میادی میں نہیں بلکه بعضص فروعی مسائل 
میں اہنے اجتہاد نے کام لے ؛ جیے مذدعب حتفی مس طحاوی ؛ 
سرخسی وڈیرہ اور مذھهھب شافعی میں غزالی وغیرہ - 


جوتھی قسم کا ہد یعی تےتہد مقید وہ ھے چو آراے سلب 
کا پابند عواور انھیں کے اجہاد کی پیروی کرتا ھو؛ لیکن احکام 

ر ۔ ”'طبقات السافعیه الکبری؛' لابن السیکی میں مد کور 
ھے(ج اض سمم) کھ سز امام شاتعی سے اصولں احصلاف نہیں 
ر کھتے + الہے فروعی مسائل کہ اساخراج می اختلاف عے۔ 


:۴چ 


حبقب اور ان کک منسا کہ احھی ارح سجھا ہو ۔ اہ 


غ 


نہدوں کو ادحا گے ےا کا پیک ھی فو یکا 20ہ اض 
رمدوں اہ جور ےہ لم لے ظ مہ یی 


1 عم 7 ۰ ۰ ر2۸ 1 
نے کی صلااحت ر تھے ہیں ہ ‏ وی و تعیت ۰ طاحرالروابة 


پر تادر روانات وشنرہ لے فری کو اجنی ٹر 
5 
ڈر 


لی جسے سد غب حفقی مس 
إلٴ م8 


ہدايه اور ےہ 8ے حار مسہور سنوں ثَُ موی بے این سے ہیی 


ات درجے ھی - ان حضرات کے یملدہ ہے معلددن ک5 


بعھ ےہ جو ایر حجتب مالرلہ کے نے پیش رو اہ کے 


ات 


۱ 


ننٹلکے بر جلے میس ۔ 


وجوب |حنہاد 6 دلیلیں : 


ساف و نب ٢:‏ مجع پ2 
بوال ہس پہس سی ادەسی شرعی ال ھی جں سے ىایے 
٠ 7‏ کے کە ذر اس سعجمن آ< 7 "۔ذرٹا : احجب سے جس 
ںی عغعہد نچ حقاب صوجود روں۔ دلائل ہہ جح رہہ 
ار احظهہ عو 
او 27 قات اے ودای کی 1٦‏ ' اک " 
ب خرات مرج جے 2 سو رع ے8 


ار دیکھو اىن عابد ین ى تھونیں ''غرح المدتشودہ+' سسعی 
عفد رم ااعذی؟ مطع معارف سورزنهھ .۳ھ (صعحہ ۔۔ج) ۔ 

ہ۔رحاله ٭ ا ھول الممید نی ادلهہ الاحتہاد وااتقلید 
مشُوکائی (ہہیصھ) اور 'الاحکام' للاندی (ج۔ مم 
تح وس اوراس کے بعد) اور ''اعلام الموقعیں؟' (جلد مء 
فحهہ ہی اور اس کے بعد) ج5 


۲۱۱99 

رجوع کرۓ کو واحبی فرار دیا غے این ”' فاععروا ىا 
اولی الابصار “ (اے آنکیوں والو عیرٹت حاصل کرو) ۔ 
”'فان ننازعہ ق سبی فردوہ ال ی اللہ و الرسول'؛ ' (سی 
مومٹو ! اگر کسی ععاملے مس ہہارا اخاف ہو جاۓ 

تو اللہ اور اس کے رسول کی طرف رجوع کرو ۔ 
َ کرچچ صلعم سے رواہبے ےہ ضلثهہ پ 
ے قرمانا ''اجہدوا قکل میسر ل] خلی له 5۰۰‏ بعتی اجتہاد 
کرو کبوں کہ جو شخص جس کام کے لے سد' کا جاتا ےہ ء 
اللہ وہ کام اس کے لیے آسان کردننا ہے ۔) ”"اذا حکم الحا کم 
قاجتہد نغ اصاب فله اجران و اذا حکم احہد عم اخطا 


دوم۔ سنت لم 


قله آے ٢۶س‏ ریعی حسب کوئی حا کم فقعصله دبے میس صحح 
اجہاد کرے تو اس کے لے دو اجر ہس ازر اکر اس ے 
ابنے اجتہاد میں غلطی کی تو اس کے لے انک اجرے) ۔ 
''طلب العلم قفر یضة علول کل مسلم و صلمہ وو دعی عام 


- سورة حشر(وح) ہ؛ سورة نسا (م) ود ۔ 
- ”'الاحکام “۶ للاسدی (حلد پ صفحه ,ے؛|)۔ 


‫' 5 ا یت 


س ۔ یه حدیت صحیحن*' ہی روایت تج کی اث .لم 
(جلد ح ء صفحه :++م) ''ےاری'' غع وج عیتی (جلد دم ٠‏ 
صفذحہ ےو( 2 

۰٦‏ ۔ یه حدیثت سبوطی ےےۓے 'جامع الصفہ'_““ (غئرم ‌- نے 
میں بیہقی ء طمرا یىی خطیب اور ابن عدی ے روایٹ کی ےہ ۔ 
نووی ۓ کہا که یه حدیت ضعیف ے؛ اگرچھ معنی کے (حاظ ے 

”افتاوہءا ال۔ ٤٤‏ ا بے روہ ار : 

صحبح ے فتاویل النووی معروف یہ لمددں المہورہ 
دمشق پر مم( ھ : (صفحه ہ١۱)۔‏ 


حاسل ل(رد غر مسللیںن مرد و عورت پر فرص ل2 ۔ ألعلاء 


انھیے - ھا ٦‏ بعی علےء صسعری 7 مکی کے اسعن ھیں) ت 
"مل مصٌح الارض و خلقاء ااہبا. و ورنی و ورثة 


۴۰9۴3 جد عم :مس 0 سے رت غیس اور ایا کے 


رک 7 جا 
چا نسیں ہی , ہر معرے اور "اھ اباء کے وارب ھیس)۔ان 
تاج اخادسے می سد وا حہک >> :لاس علم اور احتہاد ی 
دراعمبے ٹڈکی سے کو کے 
سروھ۔ے ”خیات صجےا نہ : فرسانا ایو تکررن صدائی بے 
ت 


ہن بںكکن صوانا فں ابق و ان بیکن 


خطا ‏ می وامر ' سطان ات و رسولھ سه برنٹان؟!' ری میں 
اس سحصر ٴ .ر اما جو ضررنے ےم بعد وارت ن4 حیوڑے ؛ 
ای راے علد ٢‏ حله ٹریا عون ا سن اہر معری راے ص2جیج 
عو ہو اللدان رف ے ہے اور آکر وہ غلط عو ابو مہری اور 


سط ن ىک رف ے۔ ٗث جس سے اس اور 'س ک رسول 


در فرتد۔ غمر ان خطاب ےے ان عحر ۹ بدری انه 
ات اتی 2 لک۔زد ٹیپ مال جمہدا؟' ( سی عمر یا 


۰ے جا لہا 4 'س ے حی ہو انا لکن اس ےر ہی سعی 


مس ڈوناعی مب گكػ١۔‏ نر حصربتب عمر ے لو وکوں میں 


و نت 
ہہ جافع انصفم'' (ٌر ۔.ےھ) روایت دیلمی ۔ یه 
حدہلِے تعافے ے ۔ 


1 ا 


جامع “'(ر م.ےھ) روایت ابن عدی ۔ 
یه بھی ضعیف عے ۔ 


+۔ بعنی کاله ات مراتف میں جس کا نھ پاپ عو ت4 


٣٣۱ 


تقربر کرے ہوئۓ اس عورت کے جواب میں جس نے زیادہ 
مہر مقرر کرے کی مانعت کی تردید ي تھی اور حضرت 
عمر رض کو حق یات ے آگہ کیا نها (عمر ۓ) فرمابا تھا 
”اصابت امراەه واخطاً عمر''' (بعنی عورت کی راے صحبح 
اور عمر کی غلط عے ۔) 

چہارم۔ ا مه اربعه کے اعوال٣‏ : ابن قم ے ابوحنیقهھ 
اور ابو یوسف ے روایٹ کی کھ انھوں ے فرمایا ”لا ےل 
لاحد ان یقول بقولنا حول بعلم سن اسن فلنا کسی . 
جائز نہیں کھ حارے فول کی ببروی ذرے جس ٹک ک 
رر ما کن مس سا ا 

معن بن عیسیل سے روانت عے له انھوں ے امام مالک 
کو یه کہے سٹا "ات اا پر اخطی و اسب انظروا یق 
رائی کیا وافق الکناب والستۂ فخذوا یه و ىالم بواقی الکناب 
والسٹة فا رکوہ (بعنی ء ے شک میں انسان ہوں , غلط 
قیصله بھی دے سکا ھوں اور صحیح بھی - سری راۓ پر 
غور کیا کرو ۔ بس جو راےۓ کتاب و سنب کے مطابی عو 
اسے اختيیار کرو اور جو راۓ کتاب وسنسب کے خلاف عو 
آس چھوژدو) ۔ ا سی بنا ہر امام مالک ۓ ۃً خابقه عارون رخبد 
کو اس یات ے ےت تھا ٠‏ وہ لوگوں و مالک مذاعب 
اختیار کرۓ کی نرغبب نە دیں ۔ 

اسی‌طرح امام شاقعی ۓ فرمانا ”ما فلت و کان ای صلعم 


١‏ آمدی یی ”الاحکام “ (حلد ہہء صفحه .ح:) اور 
احماء علوم الدین ““ للغزالمی حلد إ ؛ صفعه و۹م)۔ 
ہ۔ ''القول ااحقید؟“/' صفحھ حر ےم 


ان ہج 
بد بل ٣ف‏ قول . فٰ سح عزنالتی صلعم اولیل و 
لانعلاموں و ادامح خر عالت مذھبی فاتمعوہ واعلموا ان 
متعی''(ھی 'رتی کرےت صلعم 8ػا فرباتن ہرے فول 
ےج ح بب ٭ىو بو حغور افرمان واحسالعسل ےہ ۔ اس 
وب برق ساد لد کرو اور آثر آدوئی حدبت میرے 
لک __. حالف ہو اہو حدیت کی عروی کرو اور جان لو 


٦ 
نف ؤ ٹ یم 7ئ نا‎ 


- سے ۔-ہ 


بحر مل وی ےد در 1:800 : جو ۔ّ٘ستسب ہر عمل 


سرجتی اور ایج ےہ رت ٹرے میں امام اه سے زیادہ 
س۔پرر یں : . سکلی - سذوں یماں ف مایا گے باج تملدی 
و" ۔ لکا و" "ای و“ الہوری وخذ من حبتب اخدوا؟' 
عی؛. ری علدٹرو, نەه عالک کی ء نە شافعی ى: نهە 
وری 7 داکهھ یں ماخدوں فو ٹیس نظر رکھو حو ان کر 
راس تطر سے سی فراں و حدب) - 


مد ٹورہ ۓڈا ہام دلائل ہے اس امس کی وضاحے 
عوحا نی ہے دہ سرخ ہیں اندھی تعلد جائز نہیں اور يه 
لد ام اد جر اس شخصس بر قرص ے جو عالم ھو اور 
احہاداں |1 لئے ر نھہا و ۔ ان دلائل ہے ایک اور مسئلے 
پر بيیی روسی بڑی عےہ اور وہ ىہ که عتہد کی راۓ غاط 
بھی عوسکلی ے اور صحیح بھی ۔ ٹی نار راۓے ےہ ء 
غلاف غص معرلھ' کے ؛ جو ککہتے ہیں کہ ھر اتہد 
ععلی مسائل میں سانب راۓ رکھنا ھھ ء حالانکهہ ان کا 


یھ نہنا ہف سالا یطاو سے (یعی ایسے کام کا حکم 





۲۳ 
دینا جو بس میں نھ ھو) اور وہ اس آیت کی رو ہے جائز 
نہیں ''لا یف اق ننساً الا وسعھا''' (یعنی خدا کسی کو 

اس کی طافت ے زیادہ تلیف نہیں دیتا) ۔ 
اجتہاد کے واجب شوے اور تقلید کے وع عموےۓے سے 

یه باب بھی لازم آی ۓے کھ جب کسی ہدیا فاضی کو 
رے معلوم عو حا نے بھی سابقه فبصلے میں غلطی 
ٴی گے ہو آے۔ اٹ غلط فہ لے کی باببندی لازم نہیں ٤‏ چنانجه 
اسی مضموث کا ایک خطعہ عمر بن خطاب ۓے ابو موسوإ اشعری 
یت فرمایا تھا ''وا ینعکے قضاء قضیت 
قیەالیوم ء قراجعت فیه رأیک قیدبت ه لرشدلك ان ترای 
والحق قدع لا ببطله شیٴ و مراجعة الحی خیر من اوت 
الباطلٴ۶٤‏ (یعتّی ؛ جو فیصله مم ۓے آج کیا بھر تم ۓ اس 

.سور فرہ (م) ہہ ۔ 

۔جإ۔ اس مشہور خط ۓے حوائے کے جے مم اخنلاںی عبارات 
کتب ڈیل د یکھیے”الاحکام السلطانيه“' للماوردی (صفح+4ہہ)ء 
”'اعلامالعوفعین'“ (جلد ٍء صفحه ہے)؛ '”'المسوط؟' (جلاہ؛ 
صفحة ہپ اور اس کٛے بعد) "ا فعد الفرید““ (حلد ١ر‏ صفحف رم)ء 
'عیون الاغیاز لابن 9ےھ (حلد ١‏ + صحهہ ۹) ؛ آ امقدمه 
اہی خلذدون““ (صفحه ۹۲ ()؛ ''حميرة رسائل العرب؛ (صسے 
جتاب ۔.حمد ذقی صفوب ے نقل کیا رہ ےب۹ رعء جلد مء 
صفحه ٣ح۷‏ ) ”الاحکام؛ للامدی (جلد ے ؛ صفحه ۱ہ) وغیرہ ۔ 
صحت میں بعض ناقدینں ۓ شک کیا جیسے ابن حزم جس 
ے دعویل کیاے کہ وہ حعلىی سے ء دیکهو ''ا[نید قی اصول 
الفقه الظاعری؟“ (صفحه ,ج) اور ”المحلی؟' (جلد رء؛ بر ۹و 
حاشے میں اس کی نردید کے ساتھ) اور کتاب ''تاریخ الففهھ 
الاسلامی'' مصنفه ڈاکثر عبدالقادر (صفحه .ے) ۔ 


7 ۱ : : کی 
آخر سس لد ہاںنں ٹردت بھی تروری ےہ لے سیعهہ 


- 


اناه کے نزدنک اجہاد مس به نسبیٹ ال ستے ہکے ز(فادہ 
ا وہ 2-7 2 
وب ے ىٗوں کە 'ن ہے نزدنک جس طرح اجہاد نت 


ًُٔ٣ 7‏ ۱ ۲ 0 7 دو 5 کو - 
دروازہ عسله کھاا رعا ےد !اہ طرح اج بھی کھلا عوا آآے ۔ 


2 


نعه ایاسەہ اجہاد دلو آی 5 او ناس سے دی زبادهء ا عبت 
- 
: : 7 : 
دائے. ھن اور اھ اك لے درد تک ہب نے بڑ غہد کو نا 
سد ْ 


حٌَْ ۰ .ا1 
حجحس سے ہہ عاعی فیس حاسش 5ر ے تی اور ود خطا 


نے 
و سان سے معصوح عویا ےے لیکں اعں ننتے ے عفغفلكدے 


ضس حلقعه ک یہ حہہ ہی غوں جسا ئہ نم اعدھ 


سلد انی مذکور یعی ے حون و چرا دوسرے یىی 


راۓ ی بمروی رن اس شخص کے لے جائز نہیں جو اجنہاد 


ہر قذدرت 5 ٹھتا عو بلکەه صرف اس شخص 2+ لے حانز کے 


جو احہہاد سے فاصر عو نل جمسے عوام جملا یا وہ طالبے علم 


5 7 ۰ ےر بھی 5 . ٴ 
جم سی ٭ہوز اجنہا: کی صلاحبت بدا تھ عوی هو ۔ ایے عی 
یں .۔ 7 ۔ 
لونوں کے معلی فواعد عامه میں کماگاعے 'الفنوئل یق حق 


-:2 


ض۲۳ 


اجال کالاجتھاد ق حق المجتھد'' (یعنی فتوی انپڑ ے 
لےاسا ے جیسے اجنہاد ہد کے لے)ء یا ”'فتاویل المجنودین 
بالےے ا ی العوام کالادلة الشرعیة بالنسیة ال ی المجتھدیں ٤٢٢‏ 
(یعی عوام کے لیے عنہدین کے قتووں کی وی حشیتب بے جو 
شرعبہ دلائں کی بج‌نہدین کے تنزدنک)۔ 

عوام ک لے حلل ے۔ انت عونا اہک معفول یابے ہے 
فو تكکه اجتاعی اور انعسادی رندیٰ کا تعاصا یہی سے کہ 
بعض لوک بنعت و حرفف کے حخللاف پیسہوں میں مسغول 
ہوں ۔ بس اجتہاد کے مواع× اسی شخص کو حاصل ہیں 
حر علہ لسد 'رور اصول ققه می پہارٹ تامہ رکھا ہو 


لکن جس ٹو سے مہارٹ حاصل تہ ھو اس بر )مه یتہدین 
یق تعبد واحب ےے .اس آیس پر عمل کرۓ ھہوے ''فاسئلوا 
اع الذ ٹر 'ن کنم لا بعلمون' ۳ (یعنی اکر عر علم نہیں 
ر تھے ہو ادی علم سے پوجھیو) ۔ 

اس میں شک ہیں کە متاہب حخنلفه متنضبط هو جاے 
کے بعد بە سیت پہلے کے اجہاد کی تجائس بہے کم رہ 
ی ےی دونکہ عر ضم کے مسائل و مقدمات سابی محتہدین 
کت اہن میس کے کے + سی لم" 
دا 


ات 


وض کے احہاد کیا سی آرا یىی تائید ہیی 
ہل و خ یش َ اور اپنے مذاھعب کو مضبوط 


کے ''”المحامہ “ اور اس قی شر مت ۰ 
ح سض 
”'”العوافقات“ حلد ۓە گ٤‏ صفحه ۹ْ۔ 


مجسسررہلل (ہم)٣م۔‏ 


"ً؟۲۴۰۲۲۹٦ى‎ 


بیادوں بر فام کر دیا۔ بعد ازاںن ہس لم فقہاء ایے 
ھوۓ جنھوں ے آزادائه اجہاد کبیا بلکهھ اکثر متہدین 
مذاعب اربعه میں سے کتی نە کسی مذعب کے مقلد ین 
گئے اور اسی کے مسلک بر حلتے لگے . نیز ای مذعب 
کے مطابی قتويل دنا جس ٹا نتہجھ لہ 7 کهہلة 
احہاد بالکل ند ہوکا ١‏ مکر حدید اصلاحی حر یکاٹ جے ؛ 
وھابيه اورسلفة ۓ اس جمود کو دور گا۔علاوہ از 
احتہاد کا دروازہ بند کردینا ر روح شربیعب ء فرآن و حدہت ؛ 
نیز مذ ئورہ بالا دلائل عقلبيہ کے بھی خلاف آعے ۔ 

نقلید کے بارے مہں بعض سوالات بدا پ*٭ ھں ؛ 
مثلا'' دا اعل نت کے نزدنک حار مذاہب کے علاوہ 
کسی اور سلک یىی تقلد جائز عے؟ ٹا بە جائلزرھ 
اف انک انام ع سلک ٹنرک کر کے دوسرے امام کا 
سای اشار ف نا ا1622 ۱ 


بہنے سوال کا حواب ابن صلاح دک اے تىھ دنا ھچ تھ 
مفلد ابر صرف اٴنھ اریعه مس ہے لسی ایک کی نعلد واحعب 
ے؛ دومرے کی ی ہس : اس لے که ان کے بذاعب 
حھ ٹللےه مس بھیں حکے یں اور ان مداغعب کے نام 
مسائل پحب او غحص کے عد متضبط ھو چکے هی اور 
ان کی فروعات سائع و ذائ عو جیق عس اور بہ جواب 
اس لے مععول ہے کہ مفلد تفصبلی حالات سے تاوافف عوتا 
ھے اس لے حزم و احاطٰ کا نقاضا ہی ےہ کہ وہ انھی 
(چار) مذاہعب مسہورہ میں ے کسی ایک کی نقلید کرے ۔ 


<۔شرح ''المتھاج“ مصتفه استوی (جلد م صفحہ ۱۹۱) ۔ 


۳ ٣ے‎ 


ال دوسرے سوال کے جواب میں راۓ تار یه 
ہے کھ اگر کوئی عام آدمی کسی مسٹئلے میں کسی ایک 
مذھب کا اتباع کرے تو وء دوسرے مسئلے میں دوسرے 
مذعب کو اخبار کر سکتا ھہ بضرطیکهە وہ مسثلهھ پہلے 
مسئلے ہے کوئی تعلی نہ رکھتا عو _ اسی طرح اگر کوئی 
عام آدمی سی مللے میں کسی عہد کے قوے رعمل 
کرے تو اس کے لیے جائز ےہ کہ دوسرے مسئلے میں 
کسی دوسرے مغی کے توے پر عمل کرلے ؛ البتھہ جب 
وه کسی فوے بر عمل کرلے تو هر اس کے لبے دوسرے 
نزشن سی غررع سر ول را ھائ کا ون 
قول صحابی : 

عم پہلے ببان کر چکے عیں کہ اجاع صحابہ کے 
قایبل عمل عوے میں علاےۓ اعل ساب میں نے کسی کو 
اختلاف نہیں ؛ البنةه کسی ایک صحابی کے فوے کا واجب 
الاتاے عونا اور اے قاس یا دوسرے تتووں بر ترجیح 
دبتا مختلف فيهە ؟ ے ۔ 

اس سئلے میں بعض اناف ا بهە سلک ے کهھ 
صحابی کا عول بھی ایک دلیل شرعی ہے اور اسی لحاظ سے 
وہ واجب‌الاتباع سے ۔ان کی دلیل یية عہ که صحابهھ 


دوسررے لوگوں کی نیب نبی کرم (صلعم) ہے زیادہ 


1 ۔ ؟الاحکام؟' للامدی (حلد ۳ ؛ صفحهہ ہے۱)“۔ 
ہ۔شرح ”الحار“ لابن ملک (صفحه ۰ وء) اور ”اعلام 
الموقعین“ (جلد م ء صفحه م٠۰٠‏ اور اس کے بعد) ۔ 


ہ۲۳ 
فرب ھی اور وہ آں حضرت (صلعم) کی سنت ء آپ ے حالات یپ 
نزول قرآن کے اسباب ١‏ تصوص کا منتا اور مفہرم دیگر 
لودوں کی نت زیادہ جاتے تھے ؟ چنانچهہ خود رسول اللہ 
(صلعم) ۓ محایة کے سمل فرمایا ے ۶ اصحافی کال:جوم 
بأىھم اید نم آعدت و ( بھی سرے صحابی ستاروں کے 
نائند عیں ہے ان می ے جس ک هی سروی کرو کے 


راجح راۓ بية سے کە صحابىی كا فول نە دلیل شرعی قرار 
ديا جا سکتا ے اور نه واجں‌النقلد ےہ حختل کہ امام 
زا ی ےل ای اسول ہو عومه میں نار کیا لے ۔ ۱ پھر 
ھ ند اه کی وہ حدتب ء جے آنھوں لےے بطور دلیل 
بسں اھ . خارت دسی صحانی ٴ کے عول کا واجبالتقبد 
عونا ثابت بب عو نا . علاوہ اریں اس حدبتب یک اسناد اس 
فدر بمعات نے ٴلە روات کے درچے ہ۔ ال ری ہوئی عے ۔ ٢‏ 
"کل ئی عدالتوں کا اجنہاد : 
۱ 7 کے کات ا وھ رک : کک ٔ 
آحکل حوئبلہه 1 ھی توانی ححہو بے وضع رد 
ھی اور ان اک ریب و دو اممیں و مرخ: عباوتوں 
مو سے ہکےہ اس لہ اجراد اشن و موک 
جو عم ے اور بان نے ء اب اجہاد کی کوئی گنجائنش 
0 المستصیی ۶ حلد 1 ؛+ صععےے یرہ 
۔ الا مکاہ .و لابن حزم (حاد 7 + صمّحهة ک۳ٔ'" اور یمر 
الموقعی : (حلد ہے صقدحہ مج۳ء۔١)‏ اور التفریر و التحہح“' 


(حلے ےم صَتحه ۹۹)۔ 


۰۹ 
یاق نہیں رعی اور عصر حاضر میں اجنہاد کا لفظ خاص اس 
طریق کار کے لیے بولا جانا ےہ جو جچ اپنے فبصلے اثرے 
وقت اختیار کرے عیں ء خواء اس کے ذریعے قانوں عبارتوں 
کی وضاحت مقصود عوء با نص صرج نہ ھوے ىَ صورت 
میں ء یا نص کے صراحت طلاب ھوے کی صورت مس فروری 
حل تلاش کرے کی غرض ے اختیار کیا جاۓ ۔ 
جونکهہ ''علهة احکام عدلیه)' می مسائل شرعہ کے 
عام احکام موجود نە تھے اس لیے حکوەدتٹ عخاذه 3 وزارت 
عدليه ے ایک اعلان جاری کا جس کی رو نے ان مسائل 
کے بارے میں جن کے لیے ''حله“' میں کوئی صرح حکم 
موجود نه و کتب فقفه کی طرف ر(جوع کرتا ضروری 
قرار پایا ۔ ! 
ماری عدالتوں اور فرانس جسے بہٹ ہے ملکوں کی 
عدالتوں کے لے نهھ تو اپتنے سایقه فیصلوں کی ىابندی مروری 
عے اور نە ان بر عاتی کورٹ کے قبہصلاوں یىی نابندی لازم 
ے؟ درآں حال کە وہ عمل ان فیصلوں کی بابند عیں. خصوصاً 
عائی کورٹ کے فیصلوں کی ٢۲‏ اس ہر عمل درامد کا 


,ر۔جریده ”حا کم“ (ترق) شارہ ے.| خائم کردہ 
وہ شعبان وھ (مطابی م, موزےو ہر ماليه) صفعه ٭یہ۔ 
٭ہ٥ہ)۔‏ 

ہ۔ لہنان کی ھائی کورٹ دوسری جنگ عظمہ کے دوران 
میں بروۓ دقعه ب قرارداد بر وم , ل , رمجریه ٠٦‏ 


سنعس ++وٴعءمعطل کر دی گئی ۔ 


٣۲۳ 


طریق پر برق ھوےۓ لی جس سے بہت بڑی کی بوری 
ہو رھی کے ؛ جنانحه اس کی گران قدر افادی حیثیت سے 
انار ہیں کا جاسکا ۔ اس کے علاوہ لبتان کے فانون 
ریہ ۳ اددوبر ماع (دقعهھ ےا ے ه4 بات واضح کمر 
دی ےغ "ےه جب سی سحلے می اخلاف عو نو ا سے 
۱ج 


' دورث اوف اسں'' می پیش کیا 


ا عکە ا اف'' بدعی 


جاۓ جو ایک صدر اور آھ بڑے ججوں ابر متےل ہو اور 
یہ عذداابی اس فادوتی سلٹلے کے باررے ہی فیصله صادر 


کرے جو ڈاکر ہام عدالوں پر ارم و ۵ ۔ 


امرنکھ اور الھاں می عملی عيثىثيْتي۔ تر اتا کو 
بڑی ام حاصص ےھ لونکھ ان ملکوں کے قوانین کا 
ااثثر حمعد . جسا له عم ہلے ببان در چکے ھیں ء ایک 
جامع دنوں ى سکل مہں ریب ہیں لہدا وہاں ک 
عدالیں بڑی عدالوں کے فصلوں کی اند مس اور بڑی 
عدالس اخے طریفذ ہر میں اپنے سابفه فبصلوں کی پاند 
ہیں۔ اسی لے وھہاں نظائر اور نالیں بہٹ اعم خخبال ک 
جاق غس اور وۃء ''عرف عام؟' ر(٭ھ] ۸07م0ہ٥))‏ ک 
جگھ ۔مجھی جانىی یس جو بلا شب عدالنی فوانین کا ایک 
مستقل اوریس فیمب محموعھ عيں ۔ 


مجلہ میں نوعیت اجتہاد : 


ان عواعد کلیه میں جو ''جله'' کے مقدے میں مذکور 
ھی ہ دو دققعابت اجہاد کرک متعلق موجود یح جن ک 


۲۰۱ 


رت میس مذکور ھے کهھ دہ مساغ لاد حتہاد 
ق مورد النص '“' (نص صرع کے ھوے هھوے امجتہاد یق 
کنجائش نہیں) (دفعه م) ۔ یه فاعدہ کاب !المجائع'' ١‏ ہے 
ماخوذ ے اور اس آیذ ہر مبنی ے ''ان الظن لا غنی عن 
الحی ٠أ ٣ ٢٢‏ (یمنی کان اصایبت حی کے لیے کچھ مقید 
نہیں ہو سکا)۔ اس فاعدے کا مطاب ىہ ےہ کم جح یا 
حسٹئریٹ نص سرعی کے موجود غوۓ عوۓ اس کے حکم 
کے پابند ہیی اور انھیں ابی راے اسنعال کرۓ اور نص 
کے خلاف قیصلہ لرۓ کا اخیار حاصل ہس ۔ 


یلاشبه بہ اصول بپس عی قرین عقل ہہ کونکھ اجتہاد 
کہ معنی اسمکلی نوتش صرف درے کے یں اور جب نص میں 
صرج حکم موجو۔ غو بو اچہاد کی لیا ضرورت یاق رہ جاتی 
ہے سثلاً جب ابس ٹرآ ''احذاق الببع' ٣‏ ی رو ے 
خربد و فروخب جانز ےہ نو اس نص کی موجودی میں اجنہاد 
کے ذرسے بیع تو ناجائز فرار دبنے یىی کوئی ٹنجائش باق 
نہیں رعی ۔ 


نیز عله ۶ می مذکور ےے ”الاجنہاد 5 ينمسْر هک 
(دفعه ) (یعی ایک اجنہادی فیصله دوسرے اجنہادی قیصلے 
ہے متسو خ ہی عوسکتا)۔ یه قاعدہ 'العکتابالاقباہ وانظائ ٣٢٢‏ 





75 ۲“ 2 7 
:لوج المجام صفحه ۹ ٣م‏ 
۔ سورہ دونس (۔) سم ۔ 
ہے سورہ پھر (م) ۵ےے ۔ 


م۔مصلقه سموطی (صفحه رے) اور مصلفهہ ابن نیم 
(صفحہ ہم) ۔ 





بی 

ے ماخوذ ےہ ؛ اس کی عبارت یع ے !'الاجتھاد لاینتعض 
بالاجتهاد“' اس ك مطلب بھ ے کہ جب کوئی جج کسی 
معدمےمیں اینے اجتہاد ے قیصلھ کر دے ء بھر وہ اپنے فِعلے 
لو علط -مجھ ظر دوسرا فصله ٹر لے نو دوسرافصله 
اس کے پہلے اجہادی فصلے کو ہس توڑ سکتا ۔ 

اس قاعدے ٢‏ مفعصد ىہ ے کھ احکام کو سے و انار 
ہے عاب جاۓ اور ىە ؛اعدہ اجاع سای تر مبی ے کبونکھ 
روایب عے کھ اٹو بکر صلائی ے جند صسفدص اب کافمعلھ 
حضرت عمر کی راۓ کے خلاف کا ۔ادس جب عمر بن خطاب 
خلیعهھ ہوۓ ہو آب ے حصرب ابو بکر صدیی کے فصلو ںکو 
منسوح نہیں ن8ا١۔۔‏ 

علاوہ ارس آج پت فاعدۂ مد ٹورہ کی باندی ابدائی 
عداللوف کے لے ہو صروری بے ٠‏ لکن عدالب ھائۓ اىیل 
اور هانی ثورٹث اس باب ى مار یں که محصوص فائوی شرائلط 
1ج اندی ئلرے ھہھوے اببدالنی عدالنوں کے فصلوں کو 


مسسور سے لپ در ثر لے 
ئتے 2 ن٠“‏ 


اھل دومہ کے نزدیک اجتہادکی ححیثیت : 
اس وفع پر محث کرۓ سے پہلے عم مناسب سمجھےۓ یں 
که غخسصر اور ٹر اس باعمی سنابہت کو بھی بیان کر دیں 
جو رومی لوگوں کے اجہہاد اور فغہاۓ اسلام کے اجتہاد 
میں پائی جای ہے ۔ 
ندم رومه می علم فانون ایک سر بستهہ راز تھا جس ک 
و افو االاظائر18 ناس بج و اور 


۳۳م 

حفظ و بقاء کے قرائض سب سے بڑے کاھؾ' کے ساتھ خعصوص 
تھے پھر بیهعلم. علاۓ فانون کے اس عابقے کی طرف مدنقل 
میا سو قد ے۶ کہادتا تھا لکن فقاون زار وائس 
نشو و ارتقاء شہنشاہ آ لی کے غہذ نیش شروع عوا۔ہ 
شہنتاہ کے عہد میں بر و کولوس٣‏ ء سابیتوس٣‏ کے دو مشہور 
می بدا ہوۓ ۔اس کے عد دوسری صدی عبسوی میں 
عہد زرین آنا جس میں ہس سے علاے فانون يیدا عوے 
جن میں ىە مشہور ھیں : غایوس ء بابنانوس : اولیانوس 
بولں اور مودستیتوس ۔ ان علاء ے اور ان جبسے دیگر علاء 
ے بہت سی تالبقات مر تب کیں جو شہنسناہ نوستنیانوس کے 
قانرون ا مأاغخذ ھیں اور جن کے تھ مٹنے والے نقوش مغری 
نانون سازی میں عمیشہ باق رعیں کے ۔ 


روم حکومٹ کے ابتدائی دور میں رومه کے علاۓ فانون* 
کے قاوعل ان کے جوابات پر سشتمل تھے جو طالے علموں یا 
فرورٹ مند اشخاص کو دے جاے تھے اور کھی وء جوابات 
حجوں کو دے جاے تھے ؛ م می ہو سے 
ضروری نهھ تھی ؛ لیکن شہنشاہ آگسٹس کے عہد میں ان 
فتووں ىک حثیت بدل گئ یکیو نکه اوہ ے !رباب فائون کگ 
ا جافت کو افاتون یق مشورہ دینے_ٴ کا حی دنا اور یه فرمان 


: ۶٥۱ئنط×‎ ۸/۷3870 -١ 

٦ے ۷٥۶٢۲٢۲۶8‏ ۔- 

+ ۔ قتالتا؟ہ٣]‏ بيه منذھب لابیو (ہ٭٥طھا)‏ کے بای کا 
شا گردعے ۔ 

م ۔ 05ا5ذتا58 ء یه کیپیٹو (160م٥٥)‏ کا شاگردے ۔ 

ند - ۳۲٢٤٢٢٣٢٣٢‏ 53 مم1 ۔- 


ح٣‏ 
جاری دنا له ہهھ سخورهہ جج کے لے اس مقدیے میں 
واحےالعسں عوُ6ک جس کے لے وہ ديیا ليا عو تاوتبکكه اس 
جہعب سی سے آکوئی دوسرا عالم قانون اس کے خلاف متّورہ 


ه دے ۔ 


آخرڈر ہام عسوی میں ایک فانون جاری ھوا جی ک 
رو ے جحوں کے لے مذاٹورہ ىالا ىا علاے قانون کی راۓ 
کی پابندی لارمی فرار دی کین کڈ طے عوا کہ ان یی عبقات 

دو عدالی فصلوں می بطور دابل و حجت بش لیا حاۓ ء 
اخلاف آرا نۓ وت ان کی رت راے کو برحح دی حاے 


ۓ 

اور انی آرا کی صورب میں ان کے سب ہے مسہور 

عالمانون اسانوس >> فول دو ترجح دی جاۓ : الب جس 

س٠‏ لے ہیس صسرفی کی آراء ہرائر عوں اور حکہ بایباتوس ک 

راۓ بھی ظ هر نھ عو ہو اس صورت میں جج دو اخسارعوک 
له غتلں ارء مس ہے جسے جاے غ ترجیح دے ۔ 


یه عل ے فانون کے اجتہاد کی کیفیب بھی ۔ رعہ جج 
تو انوں اری کے سمعاملے میس ان یىی راے بھی آتجھ کم 
اعسب ه٭ ری بھی کوٹکہ رومه ک جب ج_سئ:س 
بریٹور' اور دیکر بڑے بڑے منصب داروں کو بھی 
بالواله غانوں سازی کا حی حاصل ہوتا تھا جس ی تتکیل 
ن کے جاری کردہ مننوروں؟ کے ان عام احکامہ کے ذریعے 
ھویق تھی جن کی وہ بابندی کرۓے تھے ۔ تر ان نَابطوں 

و ۔ ما اور غیر مل جح 


ذلاہ ۱3ا۲لا ٥٠٥ ٣۲۰٤٥٥٢٢‏ کا -ذ۲ ع٣٣٣٣ ۶۲3٢٢٢٢٢‏ 
+ ۔ ٥158۲3:00ج113‏ ٥۱ء۴3‏ 


۲۳٣ 


کے ذریعے عوی تھی جو عہدۂ ججی کے زماۓ میں ان کا 
دستورالعمل ھورے تھے - انھیں مقدمات ي ساعت اور فیصلے 
کرےۓ' اور منشور؟ جاری کرے کا حق هوتا تھا اور یه 
دونوں ایسے امباب یں جو رومی فانون کے نسو و ارتفاء 
اور معاشضرے کے بدلے عوے حالات کے مطابق اس کی 
تبدبلی میں بڑی اھمت رکھتے عیں ۔ 

اس بورے فانون کو بوستبانوس نے انے مشہور 
مجموعۂ فوائین میں ”'ھوائین اباطرہ'' کے ساتھ ساتھ جمع کا 
اور بة مجموعة قوائن ان عام قاتوتی ماخدوں پر مشتمل ےہ 
جن کے ذرعے روسە کے سشسہور قواتین معرض وجود میں 
آ آےۓ۔ جناخه اس حموعةه قوابںعن ٣“‏ کے سانھ سانھ انک 
کنابالاحکام” ہے جو غایوس کی کتاب غایوس ے ماخوذ 
عے اور موعق ات مدوندالاجیاد* ہے جو علاے فانون کے 
فووں اور ججوں کے فرامین ے متنفول ے ۔ 


1 0۲16[ :تا 
8:1 ں[ 
00۴( 

16٥3< 

٤‏ شاء ء۶30 0158ا 


ا ...۴۲ 
ہے م ہپ تھے ےی 





باب چہارم 
قالون سازی کے خارجی ماخ 


فصل اول : 


احکام کی تبد‌بلٰی 


ارم ماخحد 
ہی 

شریعٹ اسلاميیه اینے مبادی اور اصول اساسی کے لحاظ 
شریعب الل ھی عے اور جونکھ وہ شریعت اللہیہ عہ اس لے 
زماق و مان اور ضروریات زندگی کے مطابی اس کے احکام 
کی بدیلی کا مسثله نہایت غور طلب ھے ۔ 

تر نعتب اسلامی کے ماآخد اور مصعادر کو علاۓ اصول 
ے سہور دلائل شرعبه میں جم کرديا ے جن سے عم 
ککزداہ باب مس مقعمل حت کر حکے ہیں ۔ 

ہاں دوسرے ماخذوں ىق تعحقی و وناحت مروری 
ماخد میں 


معلوم عوں ے جو علاۓ اصول کے اصطلاحی 
داخعل نہسں ۔ اس ہے وہ قانون سازی مراد ے جو براہ راب 
حکومت وف کی طرف ےہ عمل میں آئىی یا رم و رواج 
اور شر حبلوں کے ذریعے یق ٹٔی ۔ عم ے ان ماحدوں 
کے تام خارجی ماخذ اس لیے رکھا ےہ تاکہ ان میں اور ان 
اساسی ماخدوں میں قرق ھوجاۓ جو ادله شرعیه کے تام سے 
موسوم ھیں ۔ 


۳۲۳۰۸ 


ا . 'ِ 
غعم اس باب مٹیت اس ہانہ یق وصاحت 
ر لی ۓے ذھ٭ نع مس احکھ 3 دار ے دس سملاںل فەہہاء کی 


: 5 
سس توںنںف ے 


٣۸ 


رک 


کا روس رعی سے اوز اسلاس ٹانون ساز 


۰ : 3 لٰ 
خارجی اثراتك ٹرفرما ری یں اس کے بعد علرے اصول 
کے اس خاض الوب کی وصاحب درس گے جو انہوں ے 
بروی ارات اور ادلھ ٹرعه میس غم اعنیىی ندا درے 8 
کہ ہر 
.3 ہا نت 
سے حجار 

ھ 


سرعت کے مقاصد 

پت سے مل فعہا. اسے ھس ء ملا عز بن عیدالسلام 
شافعی : ابن الەمالجوز به حسلی اور ابو ا-حجیںی ساطبی مالکی! 
وغیرہ ؛ جتٹھوں ے رسب اسالامی کے طرعوں اور اس کے 
معاحد اور اںنں مصالح و !باب کے ارے مس جن در وہ 
مفاصد می |س .انب سی کایس لکھی عس ا 

ے اس نعط نکاہ ے احکام ۔ تق دو قسمں فرزار دی یں 


اہک عبادات اور د 


ہلل سم مس مسائل عیادبے ے حت کی جابی ہے جسے 
٢‏ 727 

سو ا دہے ھا ۔ مہسدی مہ اس ے۔ خهتس معہيت ٹرس کے 2 
- 


یق غرض و عاسب لوٹوں کی دسوی قلا 

سد 

ہبود وی سے یا عر بن عبدالسلام کے الفاظ میں ''نام 
احکام شمرع ممصد بندوں کی دناوی بہخری اور آخرت 3 


رہ ان ٠‏ تد آڈرہ چھلے گزر جک ۲ دیکھو ”'تواعد الاحلام)۲ 
لان عبدالسلام (حلد رر ء صفحه , اور اس٠‏ کے بعد) اور 


ہے 
0ئ 


' الو ابعات٢'‏ للشامٰبی (حلد “٤َ‏ صفحفھ - اور اس 8+ دعد) - 


۲۴۲۱۲۹ 

خجاائی سے ۔ ات تعالٰی سب کی عبادت نے ے ناز ہہ ء نهھ 
ار سے فائدہ پہنچجا سکتی اہ 
اور نە گنہکاروں کا گناء کجھ نفصان پہنچا . کا ھ١١۰‏ 

معاملات دباوی کے متعلی جو احکام عیں ان ہے مقاصد 
معقول یں کبوں که وہ لوکوں کو نفع پہنجاۓ اور انھیں 
نقصانات ے مجاے کے اصول پر مینٔی ہیں ۔ ۔ بالفاظ دیگر دئیاوی 
معاملات اس اصول بر می ہیں کھ نفع د نے والل حیزیں سباح 
عیں اور نفصانات دیتے وا یل غنوع ٣‏ اکر فقہاء ہے یه اصول 
تسلم کا ۔واے چند علاء ء ے ء جسے داؤد ظاعغری ویر 
کہ اٹھوں ۓ عبادات اور معاملات میں کوئی تقریی نہیں ک 
بلكکه عبادات و سعامنلاٹت دونوں کو اس دی فرار دبا 
ہے کھ جن تا معبار ععل نہیں و سکی ٠‏ 


مقاصد شریعت کے بارے میں ابنالضم کا فول سب سے 
بر ھرے : ''شریعتب یىی بنیاد حکمنوں اور لوکوں کی دنیاوی 
و اخروی فلاح و بہہود پر ھے اور شرع ے کل کی کل انصاف ے؛ 
سراہر رحب اور حکمت هے ۔ پس جس سئلے میں انصاف 
کی جاۓ طلم عو رحمت يی بحاے زحمت هو . فائدے ک 
حجاے نقصان عو اور عغفل کی بجحاۓ ے عظلىی هو وء شرعت 
کا مسئله ہس . ا ترچہ اے بذدربعة تاویل شر میں داخل 
رف گا خر سس غاس ھا ا1ے شرم رس الو وسات 
ےر اس کی مخلوق میں اس کی رحمت ے وو دی میں سے 


قواعد الاحام“ طشی عَ 2 
فضری ى اح مھا (علاظ ا 
شاطبی کی تصتیف ''الاعتصام“ (جلد ,ء صفحه م٠‏ ١)۔‏ 





٣. 


دنق عے ‏ غناعم ء اور دوا ے : نور عے ء شفاء کے اوز 
حعاظب عے ۔ رندق ى ھر بھلائی تریعب ے۔ وابہه ھے اور 
رندق _ٍ ھا نقصان کااکچشت! تر کت شریقت عمے سی خٹاکھ 


حو شر بلعھعت حدا ے ا نے رسولں بر نازل فرمائی عے وہ عالم 
.۰ سوں فک ارر دنیا و آخرت کے تام حلعفھ حاے فلاح 


وبہو۔ با سس ۔ ھ ۔' 


دای حکام کا اصول : 

اس حلدوں ے کہا ےر : ''دنا کے حالاب اور افوام 
علم يی عا۔اب غمله ایک حالت بر ناق نہیں رعتیں ۔ دا 
تفعرانے رمايه اار اتعلایاب احوال کا نام ھے اور جس طرح 
به بقابلیاں افر'۔ . ہاعات اور سہروں میں عوق عیں نی 
طرح دید ے نام لپونوں ٠؛‏ ٤ام‏ زمانوں اور تام حکومنوں 
مر وا عوى غس ۔ خدا ن ہی طربله ۓے جو اس کے 
بندوں می ھینه ے جاری ۓے ۔؟!: 

اس مس وی شک نہس که دنا کی اس انقلاب پزیری 
تا سحد هھ کے ال ە معاسرۂ انسائق ك مار بدلنے ہے اوٴدوں 
کی فلاح و ۔ہود کے سعار بہی بدل جاۓ یں اور چوںل لہ 
بندوں تق ری عی عر ىانون ی بنیاد ھے لہذا عقز ک 
ضفویل ہی عے لئ ە رماۓ اور معاشضرے ىی تبدیلیوں کے سادئن 
با تھے احتام سرح میں بھی مناسب اور ضروری تہدیلیال عوی 
رھیں ؛ ىر وءەانے لردویس کی اجماعی حالات ے۔ بھی 
سساثر ھوے رھیں ۔ 


۔''اعلام الموتعین؟' (جلد م ء صفحه |)۔ 
ہ۔''مقدمه ابن خلدونە' صفحه مم ۔ 


۲۴۲۹ 

این القم جوزیة ۓ اس اصول کے ائثیات میں کیا خوب 
کہا ھے: ''احکام کی تبدیلی اور اختلاف زمان و مان ء احوال و 
بت اور غادآت: اتتاق کے اعلات کا سای زاب ”كت 
انھوں ے اسی واضح حققٹ کی طرف اشارہ کرتۓ ہوے 
کہا عے کہ معاشرۂ انسانی اور فانون کا باھمی رشلهہ نھ 
جانتے کے باعث لوگوں میں ایک غلط فہمی پیدا 
عو کسی ۓۓہ جس ے شربعت اسلامی کا دائرہ بالکل حدود 
کردنا ہے ء حالانکہ وہ ىہ نہیں سمجھنے کہ جس شریعت 
میں مصالح انسانی کا سب ے۔ زبادہ لحاظ رکھا گیا دو اس 
میں ایسی تک نظریوں یق دجائش نہیں ۔' 

عمیں به بات ھرگز ته بھولتی چاعبے کہ جس حقیقت 
کو سوتسکو ٢۲‏ وغرہ معربی علاۓ فانون ے اب واضح 
کیا ےے اہے ان ے تقریباً چار سو برس پہلے ھی ابنالةم 
جوزیه ۓ اور ابن خلدون وغیره علاےۓ عرب ے چودھویں 
صدی عیسوی (مطابق آٹھویں صدی ہجری) میں ے نقاب 
کردیا تھا ۔ “ 

تقریباً بھی مضموت فواعدالمجامع ٣‏ کی عیارٹ کا ے 
جیسے ”' مجاذالاحکام العدلیه“ کی دفعد وم میں نقل کیا 


۱ ''اعلام الموقعین'' میں چت مداکورہ --- 
م۔اس کی کتاب ”روح الغرائم؛' زانصوە1'5 تا 
0(58] 5۵ع۵) جللد رے باب ے رو ۔ 

۔ دیکھو ماری کتاب ''اراء ابن خلدون الاقصادیۂ؛“ 
(فرانسیسی زبان میں) مطبع لیون پور صفحه ووء رے؛- 

م ۔ ''مجاع؟ اور اس کی شرح ””منافم “ (صفحه مم) ۔ 


۲۲۳ 

یا ۓ کہ 'لا ینکر نبرالاکام بئیرالزمان“' زیسی یة 
بھی بدل جاۓ عیں) ۔ ای داعدے کی نکیل کے لیے یە٭ 
الفاظ اور احافه کردینا چاعیی و بتغعر الامکَنة 5 الاحوال““ 
(یعبںء غنعبرں مکان اور تغیر حالات ے بھی احکام بدل 

جاےۓ ھیں) جہے کہ ففہاء ے اس کی تصرمح کی ہے ۔ 
فاعدہ مذ کورہ تچ رو ے ان مصالح ک تلاش کرتا 
ضروری ےے جن پر احکام شرع کی بنیاد رکھی کی اے 
نو اس للیل سے یھ دعویٔ بھی نسلیم کرنا بڑے گا کە 
جے وہ بیاد بای تهھ رعے یا بدل جاۓ تو وہ احکام بھی 
مس کہا گیا ھے !' ان الحکم الشرعی المِنی علىی علة یدور مع 
عاه وجوداوعدباً“ (یعنی جو حکم شرعی "کی سہمب ‏ ار 
سی عو وە اس سیب کے وجود وعدم وجود کے ساتىچ 
وابخهة ھوتا ے)۔ سولا علابی ے کہا 0 ''ان‌الحکم 
ااعرقی سی مل مللة اقھاتھا یھی ٢‏ بی :چو کم 
شرعی کسی بب ہر مبی هوتا. اے وہ اس سیب کے ختم 
عو جاے ے خم هو جاتا ے ۔ 


احکام و اجتہادکی تبد یی کی مثالیں : 
یه ایک سمسلعهہ حققت هے کھ عارے بان کردہ 


ہے ”'العتافم/“ شرح ''المجائم“' صفحه ۹ ۱م ء اسی طرح 
کا مضمون '۶'امثال الاتبنیة“' میں مد کور ے (9اعع] 1131006 
ر٢۲۴‏ ۵۴ ہ٥‏ ٥ت)‏ 58516 .5۔٥0‏ 


۴۳ ؟ 

اہول کے اقرات لے تدیائی آرا' اور الا بناعت ی 
شکل میں نظر آے ہیں ء بھر فتاویل اور احکام کی تبدیل 
شدہ صورت میں ۔ کیا آپ نے نہیں دیکھا که امام شافعی 
ے مختلف ملکوں کی معاشرت ہے عتائر ہو کر کبونکر 
اپنا قدیم عراق منعب ترک کرکے جدبد مصری مذعب 
انغار 3 ای گر گیا اہوورم کی م می 
تبدیلٌی ملک اور تغیر حالات کی وجه ہے خراج اس مفدار 
ے کم نه عوگا جو عمربن خطاب کے عہد میں 
مقرر تھا ۔ 

فروعی مسائل میں فتاوىل اور احکام کی تبدیلی کی 
ے شار شثالیں سموجود ھیں ۔ان میں ے مَأخر فقہاے 
حنفيے کا بيھ نظرید ے کھ اٴنه مذھب نے بہٹ سے سمسائل 
فقہیهة میں ابنے زساۓ کے رسم ورواج کو ین نظر رکھ 
کر اجتہاد کیا هے ۔اگر ان کے زماےۓ کا رواج ختاف 
عوتا تو ابنے فتوے ہے حتاف فتویل دیتے ۔ 

جنانیه علاۓے متأخرین ۓ رواج بدل جاۓ کیک صورت 
میں باقتضاۓ ضرورت سسائل فرعیه میں ظاھرالروایة کے 
خلاف فتویل دیتے کو جائز قرار دیا ے ۔ 

ملاحظہ کیجے چند ُثالیں جو رسالہ ٭ سو 

بتاء بعض‌الاحکام علی العرف“ تالیف ابن عابدین ٥ء‏ نیز 


۔۶اکتاب الخ راج“ لای فی یوسف مطبوعه بولاق ۲ کن ھا 
ری 
ہ۔ مطبوعه سطبع معارف سوریا مھ ء صنفحہ ے؛؟ 
اور اس کے بعد ۔ 





ہم بً 


دیگر کتسب احناف ہے اقتباس کی گئی ہیں ۔ 

عہد اسلامی کے دور اول میں اساتذہ کے بڑے بڑے 
قرآن اور اس جیسی دینی کتابیں بڑھاے کی اجرت لینے 
کو منوء عرار ديیا تیاء مکر جب اساتذہ کے وظائف 
موقوف ہو لے نو منأآخرین میں ہے بڑے بڑے علاے 
مدعب نے روا بدل جاےۓ کے عیب اس قم ق اجرت 


اسی طرح عاۓ سآخرس ۓ یه فتوعل دیا کهھ یتم 
کی جالداد اور وس ندہ جائداد ے غصب کرے والے ہر 
اس ناف سی ناوان لازم ھوٴٌّد جو جالداد مغصویه 
ہے حاصر ڑا کے ء حالانکھ يھ قویل مذعب حلثفی کے 
اس فاعدے کے خلاف ہے کہ نافع ا تاوان واجبالادا 
0120] مأاحرین ے قتوعل ديا کہ ونف شدہ اور یتم 
کی سکنی جالداد کو ایک سال ہے زیادہ اور غجر سکنی 
کو بین سال ے زیادہ عرصے کے لے کراے بر دینا جائز 
نہیں ؛ حالانکہ لە ضوتل مذعب حنقی کے اصل فاعدے کے 
خلاب ہے : نس یه فتوعل اسی اصول کی بنا ہر دیا گیا 
که زمانه بدلے ے احکام بدال جاے غس ۔ 

د نکر مال : عدیم زمانے مس مکانات کے تام حصے 
ایک عی ہوتے کے بناۓ جاے ىھےء اس لے یە٭ طریقه 
روح سىيا کهھ جب خریدار مکان کے ایک کمرے کو 
دیکی لینا ىيیٗ ىو يف سمجيا جانا نیا کہ اس نے پورا 
مان دیکی لا اور خیار رویٹ جو خریدار کو مذھب حنفی 


۲۳6۵ > 


تی رو ہے حاصل ہهوتا تھاء وہ بھی باق انە رھت تیا: 
یعنی وہ بیع کو فسخ نه کر سکنا تها: لبکن علاے 
متاخرین کے زمانے میں معاروں کا طرز تعمبر بہلے ے بدل 
گا تھا اور وه ایک مکان کے ختلف حصے ناف توےۓے 
کے بتاے تھے ؛ لہذا عتاخرین علاء ے فوع دیا که 
خریدار کے لیے مکكتن کا عر حصہ دیکھنا ضروری ےے - عاں 
اگر مکان کے ام حصے ایک ہی نھوۓ کے بئے ہعوۓ عوں 
تو مکان کے عام حصے دیکھنے ی ضرورت نہیں ۔ بہی فصله 
”'جلذ الاحکام العدلیة“ کی دفعه ہم میں مذکور ے ۔ 


احکام نصوص کی تبدیلی : 

تبدیلی احکام کا اصول ہم ے اوبر ببان کبا؛ وہ 
قوانین قدریعہ و جدیدہ دو نوں کی تاریح ے ثابت لے ء بلکهە 
وہ قوانین عصرید میں تو بوری آزادی کے ساتھ سروج ہے۔ 
چونکكە یه قوانین انسانوں کے وضع کردہ یں لہذا جس ‌طرح 
وضع کے جاۓ هیيں تبدیل بھی کر دے جاے یں ؟ 
چناتجہ ایک صرح حکم دوسرے صرعخ حکم سے من وج 
عو جاتا ھے ۔ 

رھا اھل اسلام کا معامله تو جمہور فقہاء ےّہدبن ے 
تبدیلی اعم کے اصول کو تو تسلیم کر لیا سے لیکن تبدیل 
احکام کے جواز میں اس وقت ان کا اختلاف ے ؛ جب کسی 
سئلے کے متعلق قرآن یا سنت کی نص قطعی موجود ہو ۔ یھ 
دشواری اس لے پیش آتی عہ کم اسلامی قانون اور اس کے 
ماخ شریعت الاہيہ ھیں ۔ 


۲ْ ۲ 

اس میں ٹکے ہیں کے ترآن اور حدھیث 
دوتوں می عمل نسخ ایا جاتا ے اور لكسخ کامقہوم ء 
اس کے اسباب و علل اور شرائط ھم پجھلے باب میں یان 
کر چکے ھہيیں اور اس میں بھی شک نہیں کهە نسخ جائز ے 
کیونکہ ایسا واسے میں ہو چکكکاےے اور یه عمل ایک نص 
ہے دوسری نص کی ترمم شمار ھوتا ےے ء مگر یہاں سوال یه 
عے کہ آبا عرآن و استت کے کسی حکم میں احِتہاد ء انسانی 
قانون سازی ء رواج یا اور کسی طریقے سے ترمم جائزےہ 
یا ہس ؟ 

اس سوال ئک جواب ہٹ دیق اور نتفصیل طلب ےہ ۔ 
ضس 'ااز فرآن اور سنت کا کوئی حکم دین و عبادت کے متعلق 
ہے بو و اس وف نک باق رے ػا جب نک زمین زمین ۓۓ 
اور آسان آان (ہعسی قیامت تک) ء کبونکه امول دین اور 
توحد و !نان کے ضابطے حقیقی هیں اور ناقابل تبدیلی ء نیز 
ازلی و اہدی ھیں ۔ ان حام قابطوں میں نص کے حکم ىی 
اطاعت <زمی' عے اور چوتکھ دین ہر متنفس اورعر اس شخص 
کے لے جو روۓ زسبن پر کہیں پیدا عوا ھوء قیاست تک 
2 لے ضروری ےے ء لہذا اس پر زمان و مان اور حالات 
کی تبدینی کے کوئی اثر نہ عوکا اور دینی مسائل میں جو کچھ 
قرآن واسلب بے ثابت ھے ء وہ عر زعاۓ میں عر جگە اور 
عر حال میں باق رے گا٢‏ ۔ 

لیکن فرآن واسنت کا جو عکم سفادلات دتیاوی ے 


٠‏ العوافقات'' (جلد ٣‏ ےہ صفحخ ےی اور ای تق عدت 
الا حکام' لان حزم جلد و صفحدی ۔ 


ے۲۳ 


متعلق هر؛ اس کے بارے میں اصول ی٭ عے کہ اس کا 
سنٹثاومقہوم اور اس کے اسباب و علل سمجھنے چایں 
جیسا کە عم مقاصد شریعت اور قاتون سازی کے فلسقے ک 
حٹ میں بیان کر چکے ہیں ۔یہاں تک تو جمہور فقہاء 
آبس میں متقق ہیں ء مگر ان دنیاوی احکام کے بدلئے میں 
اختلاف ےے جو قرآن و سنت ے ثابت ہوں ۔پس بعض تو 
اے قطعی ناجائز قرار دیتے ھیں اور بعض کے نزدیک بعض 
صورتوں میں تبدیلی جائز ے ۔ 


سسئلهُ مذکور میں جمہور فقہا کی صحیح راۓ یه ےکهھ 
فرآن و سنٹ کے صریح حکم کی حخالفٹ کبھی جائز نہیں اور 
نە ان کے نزدیک کوئی شرعی حکم حالات کے بدلئے سے بدلا 
جا سکتا عہ ‏ بلکه انیوں نۓ خالف تص فتوئل قبول کرۓے 
اور دقّت و منقّت کو رفع کرۓ کی صرف اٹھی مسائل میں 
اجازت دی ےے جن کے متعلق فرآن ىا حدیث کا صرح حکم 
موجود له عو ۔ہ 

امام ابو حنیقه ؛ امام یچد ء امام شافعی اور داؤد ظاھری 
وغیرہ' کا یہی مذھب ہے اور اسی مذدعب ک تائید امام شاقعی 
کی اس روایت ے ہوتی ۓۓےکه ”اذا رویت عن رسول ات صلعم 
حدبٹاولم آےذ بەء فاعلموا ان عقلى قد ذھب“ ٢‏ (یعی 

م7 کتاب الام؟'(جلدے ء صفحه دےء) اور ”المستصی؟' 

(جلدا مہ صفحه و۔ف) اور ”اعلام الموتعین“' (حلد ہ؛ 
صفحه پر,م اور اس کے بعد) اور 'ٴ'الاشباہ والتظائر'؟؛ لابن حم 
(صفحهھ ۳م) ۔ 

ہ۔”'اعلام الموقعین؟' (جلد +ء صفحه ١ء)‏ ۔ 








2 
جب مھے رسول کر صلعم کی کوئی حدیث پہنجے اور میں 
اس پر عمل نه کروں تو س۔مجھ لنا که سری عقل جائی 
رعی ج) ۔ابن حزم ظطاھری ےۓ بھی تص کا حکم بدلنے کو 
اسی طرح ناجائز قرار دیا ےہ : بغیں نص اوجب‌النقل عله.. 
لتبدل حال سن احواله ء او لتبدل زمانه او مکانه فھذا 
عوالباطل؟' ' (عتی اکر کسی نص کا حکم بلا دوسری نص 
کے حالات یا ژماۓ نا جگھ کی تبدسلی کے باعث بدلا جاۓ تو 
جائز نہیں) ۔ 
باوحود اقوال سذکور کے بعض خلفاءء اٴمه اور 
فقہاء اسلام و و ھی جنھوں ے سبب لىدل جاۓ یا 
اس رورج کے بدل جاۓ ہے جس بر نص سبی تھی یا ضرورت 
و مصلحت کک پیش نظر دوری نص یا بعض نص کے حکم کو 
تبجدیل کیا ہے ۔ جند تائبیدی مثالیں ملاحظہ عوں جو جھے 
ققه کی کانوں مس ملىی ہیں اور جتھیں میں ہہاں ببان کرتا 
ھوں ۔ یه واضح کے سثالیں صرف یہی نہیں عیں بلکە 
ان کے علاوہ او بھی یں ۔ میں انیس سم اصلىی ماخدوں کے 
بغہر ننقید و تبصرے کے اور بلا کسی مذھب کی طرف داری 
کے مختصراً بان کروں کا ۔ 


اولیات عمر بن خطاب : 

خلیفه فاروق عەرین خطاب بلا شبيہ حکوست اسلابهہ کے 
بانی تھے اور ! بی عادلانه اور جرأت مندانه حکومت کہ لے 
۔مشہور تھے ۔ آپب کے عہد خلاقت میں حکومٹ ات ام می وت 


'الاحکام لاصول الاحکام؛“ (جلد ۵ ؛ صفحه م)۔ 








۲۲.۴۹ 
یدرجۂ اتم خیال رکھا جاتا تھا ۔ 
اور تمایاں تغمرات سے لو تھا ار کا نیج بە عوا که 
تی نی ضروربات بیدا هو گئیں اور براۓ رسم و رواج بدل 
گئے ء اس لیے نی کریم صلعم اور خلیقه ابو بکر سا ٣‏ 
بعض احکام بنقاضاۓ ضرورمات و ھب رواح تبدیل 
کرتے بڑے ۔ 


عمر فاروق اس معاملے میں اس افدار اص عد اور انے 
اولوالعزم انسان تھے که سیاست ملق اور رقامبه عامه کے 
بش نظر خالفقت نصوص سے بھی درغ تہ کرۓے تھے ۔ عم 
اس یىی چند مثٹالی بیان کرے میں : 

می مثال : المولقه قلوبھم (حن 5 کی تالف فلوب 

کی کئی ھو) ۔ 

سب جاننے ھیسں کهھ قرآن کرم ۓ صدمہ و خررات کا 
مصرف اس آیة کریمه' میں معین کر دیا تھے 'انماالصدفات 
للفقراء والەءساکین والعاملین علبھنا والمولفة فلوبھم 
و فق الرقاب والفارمین و ق سیل اللہ و ابن‌السببل فریضة 
منائتہ'؟؛ ٣٢‏ (سی صدقات تو حق عے سرت غریبوں کا ٤ ٤‏ 





ر- سوره توبه (و۹) . 
۔‫ ””نقراء و مم اکن سے ساد محتاج لوگ ھی ؛ 
'عاملین؟؟ ے سراد صذقهہ ودول کرۓ والے 0 یق الرفقاب؟' ے 
مراد غلاموں کی آزادی ء ''ی سبیل اللہ“ ے اد سجاعدین 
(باق صفحه .۵ء پر) 


٢۲۵ح.‎ 


حخاحول ٠.‏ صددھ وصول کرے والوں کا ء ان تو مسلموں کا 
جس ک دل جوی منظور ےہ ؛ غلاموں کے آراد کراے میں 
احراجب جہاد میں اور مسافروں ىی مدد کرے میں ؛ یھ 
حں اتک رف ے مقررے) ۔ مؤلفة قلویھم' وہ لوگ تھے 
جنھیں نی کر علعم اس لے خیرات عطا فرمایا کرے تھے 
اک دل جونی آدر کے انھیں اسلام پر قائم رکھیں ۔ دل جوئی 
غراز اع کر حنت اعاق کے نت تے هو ان کا ک تغم 
کرے ػی عرتر ے ىا ان کے فیسلے میں ان کے مرتے کے 
یسں نظر ؟ ۔ 

ناوجود اس صرح نص قراآنی کے عمرین خطاب ے 
'مؤلفد قاوىیم/“ ک> حصف موفوف کردبا اور ان ہے فرمایا کھ 
وظفه رسول اہ صلعم "مھیں اس لیے عطا فرماے تھے 
کھ نیاری دل جوئی کر کے تمھیں اسلام بر تام رکھیں لیکن 
اے ات تعالیٰ ے اسلام کو طاقنور بتادنا عے اور تم ے 


ت4 صدھ ‏ ج ہم 
اسلام او این سبیل“؛ سے سراد جو سقر می تنہا رہ گیا عوء 
د یکھو اھ فخر الدین راری کی تفےم (جلد مہ صنحه ‏ .ہژم۔ 
مم) اور 'تفسۃر جلالن “ (جلد رء صفحه ۔+۔م)۔ 

١‏ ان کے ام ابن یه کی کہاب !ا!معارف'' میں دیکھے 
(رصفحه وم ۔ 

-. اس گی تقصیلں تم اے۔لات دداعب اح الغدی ٤“‏ سس 
دیکھے (حلہ ۔(ء صفحه م۱ ۔ْم) اور شرح الکیس*) (جلد مه 

40ِ ۱ : 

صفحه ہو اوراس کے رع') اور ”المجموع شرح ال ھدب 
(جلد ۔ ؛ صفحہ ےو اوراس کے بعد) ۔ 


۲۵۰۱) 


ے نیاز کردیا ےہ ۔ بس اگر تص اسلام یر قائم رھو تو 
تمنیارے لے بہٹر ےے ورنهە عارے اور تمھارے درسیان تاوار 
فیصله کرے کی ۔' ”ہم اسلام کے معاوضے میں "مھیں کچھ 
نه دیں کے ء لہذا جو چاےے انان لاۓ اور جو جاعہ کافر 
ھوجاۓ ۔٢؛“؛‏ 

بس اس زساۓ میں آیت سذکورہ کا حکم اشاعت اسلام 
اور اے مدد پہنچاے کی مصلحت ہر میی تھا ۔ جب اسلام 
طاقتور هوگیا تو یہ ضرورت خّم ہو گئی ؟ چنانحہ حضرت عمر 
بن خطاب نے اس حکم کو منسوخ کردیا جو اس ضرورت 
کو پورا کر کو لی جیا گیا تھا ان 

دوسری مثال : طلاق 

جب شور ای ببوی کو ایک ھی نشسٹ میں تین 
یار طلاق دے دے نو رسول اللہ صلعم ء ابوبکر صدیق اور 
عمر بن خطاب کی خلاٹ کے اوائل میں وہ ایک ھی طلاق 
شار وی تھی اور اس وفٹ یہی طریقھ رای تها ٣‏ اور بعد 
میں اسی ہر اجاع ھوگیا تھا ۔ 

باوجود اس کے عمر بن خطاب ہۓ ایسی طلاق کو 
طلاں بائن قرار دیاء گویا سرد کے لفظوں کے مطابن 


7 'فتح القدیر؛' مد کورہ مقام ۰ ١‏ < 
+۔ اس اثر کو بچقی ے روایت کیا '”المجموع“ می 
کاک بیان دیکھیے ج 
س ۔ حدیث ابن عباس صحیح مسلم بشرح تنووی میں دیکھیے 
(جلد ١٠‏ صفحه بجع ]٭ 





۲۹۰ 

ہین طلاقیں ۔ وجھ یہ نھی کہ جب عمر بن خطاب ے 
دیکیا کھ لوگوں ۓے اس قسم کی طلای کو ایک کھیل 
بنا لیا عے اور ایسی طلافیں یکنرت دی جاۓ لگی ھیں تو 
آب ے‫ انھی ڑا دینے اور اس بری عادت ے ر وکنے یىی 
غرض ے یه نبدیلی کردی ۔ 
ہے جس رائےۓ کو بعر سمجھا نھا ء انے بعض فقہاء نے اەدنے 
زماۓ کے حالات کے اعنبار ہے ہتر نه سمجیا اور انھوں 
ے تفبر احتّام کے اہول کے مطاىی سنت نبوتی کی طرف 
رجوع کرنا سناسب خبال کیا۔١‏ 

معاصرین میں ے ایک بڑے فاضل ؟ ے عمر بن 
خطاب ککے اس عمل پر تبصرہ کا عے کو عمر کا ىہ 
فعل ایک عنکامی حکم کی حیشت رکھا عے جو امام وت 
(عمر) ے بضرورت سيیاست دنا تیا۔ فاضل مذکور ے 
سئلے ی وضاحت کرتے هوۓ کہا ے : ”جو احام قرآن 
یا سنٹ کی نص صریح ے ثابت میس انییں نہ کسی کو 
بہدیل کرے کا حں سے اور ۰۳ کوئی ان احکام کے علاوہ 
کسی دوسرے حکم کو اختبار کرے کا محاز عہ ء؛ خواہ 
ایک شخص و ىا بوری حاعب ۔“' 


ر۔''اعلام الموقین“' (جلد ہر صقحه مرم۔ ہم) اور 
'تانون مصری؟“' تمبر ن؛ ۱۹۲۹ء۔ 

ہ ۔ فضیلت ماب شیخ احمد چد شاکر ۓ اپنی کتاب '”'نظام 
الطلاق یىی الاسلام“ میں لکیاے ۔مطبوعہ مصرمدم٥ً؛‏ 


میں .و 


۳ء۲ 

تیسری مثال : امہاتالاولاد کو فروخت کرنا ٠‏ 

اسہاٹ الاولاد و لونڈیاں کہلاتیق ہیں جن کے ہاں. 
اپنے آفا ہے اولاد پیدا عوجاۓ۔ ایسی لونڈیوں کی ہیعم ز 
(صلعم) اور ابوبکر صدیی کے زماے میں جائز تھی کی 
عمربن خطاب ے لپ قرباۓ ھوۓے ان کی ببع نوع 
قرار دی کە ”'خالطف دمائتنا دمائھن؟' (یعنی عارے خون 
ان کے خون ے خلوط ھوگئے ھیں) ۔ 

ىة بہٹ گراں فدر راۓ عے جبسا کہ ابن رشد الحفید 
کا مقولهہ ےہ ”یه بات اخلای کرات ے بعید ے کہ 
آدمی اپتی ام ولد کو قروتب کردے ہ دراں حالیکە سرور 
عالم صلعم نے فرمایا ہے ؛”'بعثت لائمم مکارم الا”خلاق؟؛ 
(یعنی میں "نھارے پاکیڑہ اخلای کی نکمیل کے ایے بھبجا 
گیا جوں:-)'' 

چونھی مثال : جوری 

شرع اسلامی میں جور کی سزا ھاتھ کالتا ہے بروے 
آیة ”'والساری والسارفة فافطعوا ابدیومگ٢‏ (یعنی چوری 
کرے والے مرد اور جوری کرنے وا ی عورت کا هاتھ 
کٹ دو) اور بدلیل سنٹ نبوی عولی و قعلىی ۔ لیکن عمر 
بن خطاب ہے تحط کے سال لوگوں کی ضرورت اور ان کی بقاء 
کے پیش نطر اس سزا کو موقوف کردیا اور اسی پر فقہاء کا 
اح ع جے ۳٣-‏ 
20"*٭٤2-‏ ”ہدایذ المجتھد“ جلد م ؛ صفحه ا 7 

إ- سورۂ عائدہ (ھ) ہم ۔ 

'اعلام الموتعین“ (جلد م ء صفحہ ے ٭ ۹). 


بی 

پا چو یں مثال 

ععر شادی شددہ زائی کی سزا جمہور فقہاء ےی نزدیک 
سو دوڑے اور پورے ایک سال ک جل وطّی کے اور شہر 
در ٹرنا حدیت متہور ہے ثابٹ ے ١‏ لیکن باوجود صرح 
نس کے عمر بن خطاب ے روایٹ ے کھ آپ ۓ ربیعه بن 
اميه بن خلف کو شہر یدر کیا تو وه رومیوں ہے حا ملا 
اس ہر عمر بن خطاب نے قرمابا ''لاأغرب بعدھا احدا٢٢٢‏ 
(یعنی اس کے بعد میں کبھی کسی کو شہر در نه 
کروں ٴ5) ۔ آپت 9 یھ فمله اس غرض ے تھا کە سلان 
دشنوں ہے نە جا ملیں ء حالانکھہ یه فعله نص صرجخ کے 
بالکل خلاف ے ۔ 

حھئی مثال : تعزیر 

تعزنر کے شرعی ەعنٔی اس سزا کے ہیں جو حاکم وقت 
سرغ اسلامی میں کوئی سزا مترر نہ عو ۔ حد دٹت میں 
وارد نے 06 لد فویق عتر جلدات یق مد موہ اتے ۳٣٣‏ 


۔دیکھو ”'ئیل الاوطار'' (جلد ےء صفحه ہے اور اس 
کے بعد) ۔ 

ہ۔دیکهو '””'نفسیر شخرالدین رازی''؛ (جلكد +ہء 
صفحهہ سی ۳( 

م۔اس حدی کو خاری ؛ مسلم ء احمد اور حدیت کی چار 
کتایوں کے مؤلفین ے مم لقطی اخنلاف کے روایت کیا ے ۔ 
دیکیو صحیح جخاری بشرح عینی (جلد مم؛ صفحد م) اور 
صحیح سلم (جلك جن ء؛ صفحه ہم ۱) سن ابو داؤد (جلد م؛ 
یر ریوجم) ”'جاہم الصغیر؟'' لاسیوطی (جلد ۲ء مر رج۹9۹)۔ 





۲۰۵ 


(یعنی کسی جرم میں دس کوڑوں سس زیادہ سزا نہ دی 
جاے ء سوا ان سزاؤں کے جو اللہ کی طرف ہے مفرر دی) ۔ 
اس نص صرعح کے یاوجود عمرین خطاب کے متعلی روایت 
ےہ که آب ے اس شخص کو سو کوڑوں ک ہزا دی تھی 
جس ے بییت ا ال کی جعلی مہر بنا لی تھی ۔ 

بعض ققہاء ے حدیث نذکور کو منسوخ فراردیا ے 
لیکن امام مالک کے اصحاب ہے اس حدیث کی یه تاویل ک 
عے ؛کہ يہ حدیث نبی صلعم کہ زمابۓ کے ساتھ محصوص ہے ء 
نہد آاؤوآزتائوور ہیں قابن می ہی سر کی ا 
مذکورین کے اقوال ے یه واضح ہوگیا کہ بعض متصوص 
احکام وتی ھہوے ھيں جو زماے کے ہاتےھ بدلتے 
رھے یں ۔ 

ساتویں عثال : عاقلعالدیة (خوں ہا کے ذہمەدار 
لو ت) 

سب جاتے ہیں کھ بعض اوقات خوں با ی ادائگی 
ایک خاص جاعت پر شرعاً واجب ھوق ہے اور یہ خاص 
جاعت رسول اہ صاعم کے عہد میں فاتل کا قیلد هوا 
کریق تھیء؛ جنانضه مدرسة حجاز کے ققہاء کا بھی یھی 
دمعور رھا ۔ 

لیکن عمر بن خطاب کے زماے میں یه طریقه بدل گیا 
کیوں کھ جب عمر بن خطاب ے فوج اور دیوان ک 
نظم کی اور کو ا بی طافع قبائل ہے منتقل د و کر حکمة 
×0 ۔ 'اصحیح مسلم پر مسا دی قى شرح 'تووی ٤‏ دیکھے اجلہ رر ۔ 
صتحه رجہ ئءم)۔ 





۲۱۲ 


ج کے ھانق آ کی نو عمر بن خطاب نۓ عہد نبوی (صلعم) 
کے طریعے کے خلاف مقتول کا خون جا قاتل کے لے ہر 
افئط کردیا اور اھل دیوان کے ڈے ڈال ديیا ؛ چتانیي۵ه 
آب عی ک راۓ کو عراق کے فقاء ے بھی اخبار کیا ۔ 

سرخسی ے اس تبدیلی کو مستحسن فرار ديیتے عوے 
کہا صهھہ : ات کہا جاے که صحابهة کے منعلق ہھ ٠‏ 
لسم عوسکا مع که ان کا اجاع رسول اتد (صلعم) کے 
فیس ے خلاب غوا نیا دو عم ان دیں کے ٴئه لے 
اجاء رسول ات کے خلاف نه نیا بلک سواقق تیاء کبونکە وہ 
ہیں موسو ا کا 
فیلے کے نے ہت جا نیا وو ھا می 
ینوٹ ً پمرٹ کا اصتصان پپبلے هی پر نیا لیکن :جب 
عمر یں خطاب ا ال او حکمه نام کردیا نو لوگوں ک 
اف اور مد اس کز افوجی عکیة زین گیا حول کہ بعض 
اوقاب لوف دىوان . ىعٔی محکەه قوج یىی طرف سے انے 
ہیلے ے جک ادرے بھے ۔مکر اس توجیة کو امام شافعی 
ے نسلم نہ لا ۔انھوں ے فرمایا کە چوتکە رسول اللہ صلعم 
کے عہد مبارك میں خون ہا کا ذسەدار قاتل کا فبیاله 
ہوا کر ىيا اس لے آضصرت صلعم کے نعامل کے خلاف 
کر ںی مل فابل اغجاز تین هوں کنا نے 


بعضصض و و ات : 


تبدیلی سہ کی مثالوں میں ے ایک ”جا ری'؟'ی روایت 


- ” المسوط؟“ (جلدے,؛ صفحه ۱۵ “)٦٢٢١‏ 





٣ ے۵‎ 

خلیقة عمر بن عبدالعزیز کے متعلق یان کی ےہ کہ خللیفه 
مذکور ے کہا ”'کانت الھدیة فی زمن رسول اہ صلعم هدیة 
والیوم رشوۃ'' (یعی عدیه رسول اللہ صاعم کے زماے میں 
ھدیه تھا لیکن آج کل وہ رشوت کے حکم میں ے) _ وابمه یه 
ے کھ نبی کریم صلعم ؛ ایوبکر صدیق اور عمر ین خطاب 
لوگوں کا حفه نبول رو سو عمر بن عبٍدالعزیز نے 
عدیه قبول نە کا اور اے ایک قسم کی رشوت سمجھ کر اس 

کا لیا برا سمجیا ۔ 
کی ایک شثال ذمی کا خون بہا بھی بے ؛ چنانیە 
امام ابو حسفه کے تزدیک ذمی کا خون بہا مسلان کے خون بہا 
کے برابر ہے ۔ امام مالک اور امام حنبل کے نزدیک ذسی کا 
خون ہا سسلن کے خون بہا ہے نصی تے اور امام شافعی کے 
ٹردیک انہک بہائی عہ ۔ اس مسئلے کے معلق ییہقی نے 
زھری ہے ایک حدیت بان کی ےہ کہ رسول اللہ صلعم ء 
ابوبکرصدیق ؛ عمر اور عثان کے زماےۓ میں عیسائی اور 
بہودی کا خون بہا مسلان کے خون بہا کے برابر عوا کرتا 
تھا ۔ معاویه ےۓ خون بہا کا نصف بیتالمال کے لیے غخصوص 
کرديیا نیا اور نصف مفنول کے ووثاء کے لیے ۔عمر بن 
عبدالعزیز ےۓ بھی خون بہا کا نصف تو ورثاء مقتول کے لے 
مقرر کیا تھا اور نصف جو یس الال کا حصه تهاء اے معاف 
کردیا تھا؟ - س ان واقعات ہے معلوم ھوا کہ دو خلفاء 
ک اعمل ستَنتث ت اور عملِِ صحایہ ہے ختلف تھا اور یه تہدیلی 





زے ''صحیح غخاری؟“ وت کی ای اور 
م ۔ دیکھو ”نیل الاوطار“ حلدے ؛ صفحه جن ۔ 





یم 
اس وقت کی سیاست کا تقاضا تھا۔ 
امام ١ہو‏ یوسف حنقی : 
جب کوئی شوعی حکم رسم و رواج پر مبنی هو اور 
رسم و رواج بدل جاۓ تو کیا اس صورت میں شرعی حکم 
کا تبدیل کرتا جائز ھے ؟ یا بالفاظ دیگر ؛ کا اس حکم 
شرع کا اتباع واجب ےہ جو براے رسم و رواج پر بی تھا 
یا نئے رسم و رواج ک انباع ذروری ےے ؟ 
سئله مذ کورہ مہں امام ابو حتبقھ اور امام چد کک 
نزدیک حکم شرع کا 'نباع واجب ہے نە کھ جدید رسم و 
رواج کا ؛ لیکن بغداد کے فانی القضاه ابویوسف کی راے 
ان رک خلاف "ھے ؛؟ جناغعهہ ان لو نزدیک صورت مذکورہ 
کرنا ضروری ےۓ؛ ”'کوںکہ حکم شرع کا مطمح نظر 
رسم و رواح عی تھا ۶“'؟ - ''علة احکام عدلے' ےے اسی 
راۓ کو اختیار کیا ھے ان اس صریج حکم کی رو سے جو 
دو ضابطوں میں ببان کیا گیا ھے : ”'استعال الناس حجة 
جبالعمل بھا ولا ینکر تغیر الاحکام بتغیر الازمان/٢٤‏ (یعنی 
لوگوں کا تعامل حجت ہے اور اس بر عمل کرنا واجب ھ ؛ 
زماۓ بدلتے ے احکام کا بدل جانا ایک ناقابل انکار حقیقت 
ھ000 7 کا 4 ۰7 ٌ 7 7 رر "وہ تل 
“'الحنافم“'(صقحھ و .+رومہم) اور افح القدیر 
ور اس کا حاّیة ''ا(عنایھ''“ جلدن صفحه مر م) ؛ اورا'المو افقات“ 
(جلد م ؛ صفقحه ۸۳۴ءم) ۔ 
ہ۔دیکھو دو دفعات ےم و وم ۔ دفعف ےم پر علی حیدر 


کی شرح دیکھے ۔ 


۲۰۹ 


ے)۔ تیزاس قراردادی رو ے جو ”'عجله'' ستب کرے 
وال یل کمیٹٗی ے صدر اعظم کے سامتے پیش کی نھیء؛ یعی 
'انە یتبدل الاعصار تتبدل المسائل الّی یلزم بناءھا علی العرف 
والعادء“ (یعی زمانھ بدلتے ے وہ احکام َذّل حجاے عیس 
جو رسم و رواج بر سی عوں)۔ 

توضیحی سثال : سب جانتے هیں که جو اور کہوں 
کہیلی (ماپتنے ی) چیزیں ہیں ء اس حدیث کی رو ے ”الم 
بالب رکیاڑ بکیل والشعیر بالشعبر کیل بکیل''' (یعی جو اور 
گیہوں پیاتوں ہے ماب کر عی قروخ ت کے جائیں)؛ چنا یه پہاے 
جو اور گیہوں ناب کر عی فروخت کے جاے تھے کیو ںکھ 
نی کریم صلعم کے رماۓ میں جی رواج تھا ۔ 

لیکن آحضرت صلعم کے بعد جب به طریقه بدل گا نو 
اکثر شہروں میں جو اور گیہوں وزن کر کے فروخت ہوۓ 
لگے اور آج کل بھی وزن عی کا رواجح عے ۔٢نو‏ کیا یه 
طریقه حدیٹت مذکور کے حالف ھوے کے سیب ے قابل 
قبول نہ عوکا ؟ امام ابو یوسف کے نزدیک یه طریفه ضرور 
قابل قمول عوکا اور اس کی وحهہ نغاید وہ عملی عجریبات عس 
جو انھیں متصب فضاء کے دوران میس حاصل بے ۔- 

یلا بے امام ایو یوسف کا سسملک مععول ےہ اور ٴ 


٭۔ کتاب ''المفتی“ لابن قدامة (جلد م ء صفحه +م)۔ 


”۔ دیکھو ''فتج الد یرک“ سی کی ٭و؛ع اور دیکھو رساله 
”نشر العرف“ لابن عایدین (صفحه ہ) ۔ 


۲ 

تی سرورتوں اور جدید نظریوں ' کے مطابں ہے ۔ تیز 

اس فاعدۂ کليہ کے بھی موافی ےہ کہ کسی چیز کا 
وجود اس کے اسباب وعلل کے تابمع ھوتاے ۔ 

ار باعدے کی بنا بر بعض فقہاء ۓ اس بات کو 

از فزار دنا ے که عربی مہیٹوں ء؛ حخصوصاً ماہ رمضان ک 

اخدا تمرے ساب ہے کی جااۓ ۔ انیوں ے ابی راےۓ یىی 

نوسح اس طرح اک کے کھ جس حدیث کی رو ہے اہ رمغان 

میں صرف ہت کا اعتبار کیا کیا ہے اس کا سب 


دوسری حدیث سی بیان کیا گیا ے کھ ”نوم ان ڑھد ےء 
نهە لکید جانی ے نه حساب کرتا۔؟ لکن جب سمسلانوں 
کی حہاے دور عوکنی اور وہ لکھنا نجنا اور حساب کرنا 


حم 


سیک در اس فان هو کے کھ بحساب ش.سی آغاز ماہ کا 
بالکل سحیح نعین کرسکیں نو اب ان کے لے جائز ے کہ 
رویت علال کا ىرانا طریقه چھوڑ کر سمہنوں کا تعین شمسی 
خصاب تہ کریں آوو۔رویت علال کا طریَة ضرت آسی ضؤرّت 
میں احہار ٹریں جب کسی اور ذریعے سے علم تہ 
ھوسکے ۔ 

امام فرافی مالی 


٦ 
اسم 27 ابوالعباسِ احمد بن ادریس (متوق‎ 


سسسسلسے 


زم دیکھو دالوز یی تصتیف ””فاموس الاجتہاد العام “4 
جلد .مء لفظ قانون کے ضمن میں بر ےمم (عتا7 ٥ا‏ ٥ع‏ 
.ہ] ۷۱٢.‏ ہہ صعل د مہ[ ۔) 

سوے رما سر یی اپنے ر۔الے میں ییان 
کہا ےہ حس کا م ''اوائل الشہور العرییذ“؛ ےہ ء؛ مطبوعه 
مصر ٢٤١۱۹۳۹‏ نی +۔ 


۲1۱۹ 


مہہھ) جو قراق مصری کے نام سے مشہور ہیں ؛ ا۔نے زماے 
میں مصر میں مالکیوں کے سردار تھے ۔' انھوں ے بہت سی 
کتاہیں لکھیں جن میں سنہور یه یں : ”کتابالفروق“ 
چار جزوں میں ”کناب الاحکام ق "مییز الفتاوی عنالاحکام و 
تضرفات اللَاغِی و الاان ناۂ 


جیسا کہ ا٭کتابالاحکامٴ٣‏ میں مذکور ہے ایک 
دقعه اسام قراق ے سوال کیا گیا کہ جب معاشرے کے 
حالات بدل حائس ىو کیا وہ فتورے جو کت فمه میس 
مذکور ہیں ببکار عوجائیں کے اور جدید نقاصوں کے 
مطابن فتوے دے جائیں گے يا یه کہا جاۓےٗ ٦ػ‏ کەھ عم 
تو نقلد عیں اور اعت اجتہاد نە رکھنے ے باعت میں یه 
حق نہیں کہ کوئی نیا فنوعل دے سکیں؛ لہذا عم وعی 
فتوعل دیں گے جو آ مہ منہدین ہے منغول عے۔ 

قراق کا جواب یہ نھا ''چوں کہ شرع کے تمام احکام 
اسیاب و علل کے تابم ھیں اس لے رسم و رواج بدلنے ے 
شرع کا حکم بھی بدل جاۓ گا اور اس فسم کی نبدیلی 
مقلدین کا نیا اجتہاد نے کہلاۓ گا کے اس میں 
اعلیت اجہاد کی شرط مقرر کی جاۓٗء بلک ىہ تو 
ایسا قاعدہ عے جس میں علاء ے متفقہ طور پر اجتہاد کیا عے ؟ 
چنانجہ عم بھی انھیں کا اتباع کرنۓ یں اور کوئی نی جبز 
پیدا نہیں کرے ۔ 

سے اع سا سے وا ا 
جلد ٘( ء صفحه ےم ۔ 

ہے مطبع انوارء مصرء ۹۳ ء صفقحه ےہم ۔ 





۴۲۰۲۳ 

اس جواب کا تعلق بلاشبه اجتہادی مسائل ے ہے نەکھ 
تغیر تصوص ے ؛ لیکن جواب مذکور کے بعد ایک ضمیمهھ 
علی الاطلای وارد عوا ے جس کی عیارت بە ے ”جع ابواب 
الذته المحمولة علی العوائد اذا نغیرتالعادہ تغیرات الاحکام 
ق نلک الابواب'' (یعتی ففه کے وہ "مام مباحث جو اسیا 
وعلل پرسی ہیں ہ ان کے اعام احکام رسم و ردواج یدل 
جاۓ ہے تبدیل ھوجائی گے ؟“) ۔ اگر اس عبارت کو مطلق 
رکھا جاۓ ہو اس میں بلا اسنثقاء مام احکام داخل عوں کے 
اور اسی لحاظ ہے یه عبارت ابو یوسف کے اس قول کے 

مطابں عے جو ابھی زرا ۔ 


اباء اضرالتی' اواازتنع فاق ان مَتداغزیٰ: کل 
(متوق ہرےد)ا مدعب حنبلی کے متشہور علاء میں نے ھیں!۱ء 
بر وه ان ات می ہہ یں جنووں ے على الاعلان مصاحت 
ونت لو نر و اچاع پر مغدم کیا ےہ ۔ 

انج یکو نے جدیت کلافرر زا تر ا۶ رم 

١‏ ۔ ان کے حالاب ''خنصر طیقات الحتابلة“ میں دیکھے_ 
(صفحه ۲ج) ۔ 

ٹہ حدیت ‏ 'جنه احکام عدلید“ کی دنعه ,ہم میں نقل 
یی کی ےہ ۔ یی حدیث حن عے جسے امام احمد بن حتبل ےۓ 
اپنی ''مسند'' میں ؛ امام سالک ے اپنی ”'وطاا؛؛ ہیں اور حا کم 
ےۓے اپنی '””سستدرک“ میں بیان کباے ۔ نیز بیہتی ء این ساجە 
اور دار نطنی ے بی ببان کیا ہے ۔ دیکھو ”'جامع المغر'“ ء 
تالیف سیوطی (جلدمء تر وو ہو) اور ''ایھاج)؟ شرح ”متھاج/ء 
(باق صفحه ہم پر) 


۴۲۰۳۰۳ 


شریعت اسلامی کا مطمح نظر نقصان پہنچانا نہیں ہے) ک 
تشرج کرے ھهوۓ کہا ےک جب مصلحت وقت کا نص و 
اجاع ے مقابله هو جاۓ تو مصاحت کو نص و اجاع بر 
ترجیح دی جاۓ گی اور نص دو اجاع کو وی خصوصیت 
پر محمول کیا جا گا۔ 


امام طوق کا اصول ہذکور امام عالک کے مصالح 
سرسله جسا نہیں ے بلکهہ اس ہے زیادہ وسیع ہے ۔ 
اس اصول کا مفہوم یه عے که عبادات اور مستقدات 
تو ھر حثیت ہے نصوص و اجاع پر موقوف ہیں ؛ 
لیکن معاملات دنیاوی مصالح عامهە ے وابستعه یں ؛ 
کیوں کہ لوگوں کے سیاسی اور معاشرتی مسائل کی مصاحتوں 
کا سعیار رسم و رواج اور استصواب عقلی ہے ۔ پس جب 
ھمیں کسی دنیاوی مسئلے کا حکم شرع میں تن ملے تو ہہ 
مصلحت عامه ے استصواب کرسکتے هیں ۔٠‏ 

بث مذکور کا خلاصہ يیە ے کم امام نمالدین طوق 
ے رساله ”'المصالح المرسلةۃ“ میں حدیث ”'لاضرر ولا فرار؛ 
کا مطلب یه ببا نکیا کے کەگویا ہر صریج حکم کے بعد ی 


بقیە صفحہه ٢‏ 
تالیف سبکی (جلدامء صفحھ , و) نیز ''الاشباء والنظائر؟' 
تالیف سیوطی (صفحه ون -۰ہ)۔ 

ر ۔ کتاب ”یسر الاسلام واصول التشریم العلم* تال 
سید چد رشید رضا (صقحه ہے ٥٣۲ء)‏ اور دیکھو جله ”الا 
کی جلد نہم (صتحه قا ےد ےےے)۔ 


کہا ئا ے ''بشرلیکه مصلحت وفٹ اس کے خللاف 
له عو ۔ ۱ 

آخری جات . زمان و مکان اور حالات بدلنے کے 
سبب احکام بدلنے کی صحیح مثال ابنالقم جوزیه کی یه 
روایت عے ذهھ انھوں ۓ اتے شیخ ابن می کو یہ واقعه 
بیان آکرے سنا : ”میں اىتے چند سانھیوں کے ساتھ تاتاریوں 
کے زماۓ میں ان کے ایسے کروە کے پاس ہے گزرا جو شراب 
ىی رے نے ۔ میرے ساتھبوں بر یه بہٹ تاکوار کزرا ۔ میں 
ۓ ان ہے کہا ”اق تعالول ۓے شراب صرف اس 
لے حرام کی ہہ کہ وہ اللہ کے ک کر اور تغاز ہے 
رو تی ہے اور ان لوکوں کو شراب ددل و غارت گری ؛ 
لوکوں کو بد کرے اوران نا عال و اسہاب لوٹتے ہے 
روۓے ھوےۓ ‏ ء لہذا انھیں ان کے حال پر چھوڑ دو ۔؟ 
یه مثال حسا کھ آبپ دیکھتے ہیں ء اس فاعدے کی جزوی 
نال عے هھ ''خضاراعون التشرنن“ (دو برائئوں نے کم 
درجه کی برائی اخیار کرنی جاھے) _ اس فاعدے کی مزید 
وضاحت عم ' یابالضرورت“ میں کرس کے ۔ 


خدالاصہ : 


اب تک حو کجیے یبان “کنا گیا وہ ان آراء ک5 


١‏ ۔ یه علامه نسیخ مصطعول ع بیتی کٌ تعلیق عے جو انھوں 
ے کلام طوق پر لکھی ے؛ دیکھو علامه غلا بینی کی کتاب 
''الاسلام روح المدینة “(مطیوعه بیروت چوتھا ایڈیشن مو ری 
صفحه .م)۔ 

ٍَّ“۔ اعلام الموقعین'“ (حلد ۳ ؛ صنتحه ۳( - 





۲۰۵ 
خلاصہ عے جو اس یارے میں ھیں کہ شرعی احکام لوگوں 
اور ان کے حالات کے لحاظ ہے بدل جاے یں ۔ یہاں ان 
اعم اسور کی طرف توجہ دلانا ضروری معلوم ہونا ےہ جن 
سے ختلف آراء کے اختلاف کی ا١ہمیت‏ بہت کم رہ جاتق ے 
اور و حسب ڈیل ھی : 


اول : اختلاف صرف چند مسائل میں ے کبوتکه وہ 
نصوص جو معاملات کے متعلق ہیں ء به ٹسیٹ ان نصوص کے 
حو عبادات نے متعلی ھی ء بہت فلیل ھی ۔ 

دوم : جن احکام میں تبدیلی اور رہم ہوئی ۓے وہ 
اکر حزوی مسائل ھی ؛ ایسے قواعد کایە نہیں عں حو 
اصوی حیثیب ہے تمام ملکوں اور ھر ژماۓ میں دستورالعمل 
قرار دے جا سکیں ۔ 

سوم ۔ فقہاء کے نزدیک راۓ غتار یه عے کہ 
ضرورت کے وفت تصوص کی سحالفت جائز ے کیونکه ضرورت 
مبوع چبز کو بھی مباح کردیتٹی ہے حیسا که مم آئندہ 
باب میں واضح کریں کے ۔ 


چہارم : بہت سی تصوص جسو سذت کی طرف منسوب 
هیں سنت نہیں ء جیسا کھ عم گزشنہ باب میں وضع حدیث 
کے بیان میں واضح کرچکے ھیں ۔ 

پنجم : جو احادیت دتیاوی معاملات ے متعلیق غیں 
اور رسول الله صلعم یی ذاقی راۓے سے تعلق رکھنی هی ؛ 
وہ واجب‌العمل نہیں -۔ اس کی دلیل ''صحیح مسلم“ یىی یه 
روایت ےہ : ''انالنبی (صلىی اللہ عليه وسلم) س بعوم 


۴۲۲۰۲ 


بایرون! اننخی'' (یعنی ایک مرتبه رسول الله صلعم اسے 
گروہ کے باس ہے گزرے جو پر کھجور کا گوداء مادہ 
ائیجور می ڈال رے تھے ۔ یه دنکھ کر آفضرت (صلعم) 
ے دریاقٹ فرمایا ''ماذا یصنع ھؤلا؛'یەه لوگ کیا کررھے 
ہیں ؟ لوٴدوں ۓ عرض کیا کھ نر کا گودا مادہ میں ڈال 
رے ہیں ۔ توب ۓ فرمایا ''لولم یفعلوالصلح“'اگر ایسا نہ کرے 
پر اجھا عونا۔ جنانحە جب ان لوگو ں کو حضور صلعم کے ارشاد 
کی خبر دی لی تو انھوں‌ۓ یه عمل سوفوف کر دیا۔ اس کا نتیجہ 
یه عوا کهە ٹھوجوریں اجھی نه عوئی ۔ جب آعضرت صلعم 
کت رعلم جوا توب ہے ا 6 70 فا انا اھر اذا اکم نی 
من دینکم قخدوا یه و اذا ام نکم بس٘ی من رأی قاتا انا بش“ 
''انٹم اعلم بامس دناکم۲ (یعی میں بھی انساں ھوں جب 
مس می دین کے بارے میں کوئی حکم دوں تو تم اس پر 
عمں کرو اور جب میں (۔تباوی معاسلے میں) ای راۓ ہے 
کوئی حکم دوں ؛ تو میں بھی انسےعان ھوں اور تم اینے 
دنیاوی معاملے کو بن سے ہہتر سمجھتے ھو) ۔ 


ح 


نیز یه تال مذکورہ میں احکام منصوص کی تبدیلىی 
یلفيه کے 7 اسل7م ى اٰس روح کے خری نہیں حس کا نصبالعین 


لوکرں 3 کے لے سہولت بدا کرنا اور رفاعِذ عامه عو - 


آيه نل سی مذاثتورے ٠‏ ”یرید اللہ بکم الیسر ولا 


ٍ ۔ یا ''یؤبرون؟' یعنی بیج ڈالتے تھے یا گودا ڈالتے تھے ۔ 


ہ۔ ''صحیح مسلم“ (جلداے ء صفحه ۵ہ) اور اس کى شرح 
''نووی'' (جلا حر صفحه ہرر۔ہم)۔ 





۲٢ 

پرید یکم العسر'' (یعی ال تعاللی تمھارے لے آساى. 
چاھتا ے ء مشکلات پیدا کرنا نہیں چاهتا)۔ نیز حدیث شریف 
میں آیا ے : ”'یسروا ولا تعسرواو بشروا ولا تتفروا٢؟‏ 

روی شر ا کر شر ایا کرد اورماون 
بناؤ ء وحشت تە دلاؤ)۔ ””خذوا سن‌الععل ما تطیقتون ٠/۶‏ (یعی 
وہ کام کرو جو تمھارے مقدور میں ھو) ۔ ”سا نھینکم علنه 

فاجتتیوہ و ما اس تکم یه فافعلوا مند ما استطعتم ٴٴ٠‏ (یعّی جس 

کام سے میں تمھیں سنع کروں اے چھوڑ دو اور جسے کرتے کا 

حکم دوں ء اے سی المقدور کرو) 5 


احکام کی تبدیلی ہے مراد خدانخواستہ نصوص کی تبدیلی 
نہیں ء کیو نکه نصوص مقدسه کو کسی صورت میں ھاتھ لگانا 
جائز نہیں ؛ یلکھ تغیرات احکام سے مقصود ان نصوص کی 
مختلف نفسیر ے جو ضرورت کے سبب ہے یا علل و عادات کے 
بدلتے ہے لازم آۓ ۔ 

وہ ام دلائل و اقوال وغیرء جو شسرع اسسلامی کے 
١‏ ۔ سورۂ بقرہ (م) ۵ہ۱۔ 
۔دیکھو اجخاری“' اور اس کی شرح ”'عینی؟“ (جلد : 
صقحه ۵م) نیز یھی حدیث کچھ لقظی تغیر کےساتھ ”صحیح 
مسلم“ میں بھی آئی ےہ (جلد م ء صفحه ,م۱)۔ 

+۔دیکھو ابخاری“ اور اس کی شرح ازعنی (جلد ٢۱١‏ 
صفحه ۵ہ) ۔ 

مر دیکھو ”'صحیح مسلم“ (جلكد ےء صقحه (و) ۔یه۔ 
حدیث باختلاف الفاظ ”صحیح جخاری““ میں بھی موجود ہے ۔ 
دیکھو شرح ”'عینی؟““ (جلد وم ء صفحہ ۱م)۔ 


۲۰۹۸ 
سد ماخذوں ؛ للع روایات اور ختلف مذاہھب کے علاء کی 
آراء ىر سی ہیں ء اس قاعدۂ کلیە ے جزئیات هیں جن‌کا ذکر 
اس باب میں کیا گا ہے ۔ سب کا خلاحہ یہ ے کہ معاملات 
دناوی کے ام سائل معقول علل و اسباب ىر می ہیں اور 
سب کا سطمح نظر لوگوں ی قلاح و بہبود اور قروریات 
رسم و رواج ی تکبل ہے ۔ دنیاوی مسائل اتے وجود و 
عدم وجود' کے اعتبار ہے ائیں اسباب ٹر کردش کرتے رھتے 
ھسں اور رقاعبد عامه و احتباجات کے لحاظ ہے بدلنے رھتے هی ۔ 
نز اختلاف ماحول ؛ تفغراٹ عصرلهہة اور متبادل رسم و رواج 
نے بھی مٹائز ھورے غ ۔- 

بیان مذکور ہے ایب ہویا غے کہ شرع اسلامی اپنے 
ام باربھی ادوار میں معاشضرۂ انسای کے تنسو و ارنقاء کہ لے 
کبھی سد راہ نہیں ہوٹی ء بلکھ وه ھر ملک اور غر زماۓ ک 
معای اور اقتصادی زندگی کے سانو سان جلی رعی ہجے۔ 
شرع اسلامی کو عائم رکھنے لے عمر بن خطاب اور ابو یوسف 
جے با ہمت اور عزم صمِ ر کیۓ والے لوک یدا ھوے 
رعے یں ء جنھوں ۓ شسرء اسلامی کے مٹنا کو سمجھا اور 
ا سے رواج دیا جب لوگوں بر جمود طاری نە نیاء بلک هر 
فن کے صاحب نظر اور ماعر موجود تھے ۔ 
رقاعة عامه اور عوام کی سہولٹ بر ہبی رعا عے ۔ 


صفحةه م) ۔ 


2۲۳۹ 


نمکن ہہ ہارا بیان بعض مغربی مصنفوں کی ہے اصل 
تحربروں اور غلط اندیشیوں کی تردید کر سکے جس کے ذریعے 
انھوں ے یه ثابت کرے کی کوشش کی عے کہ شرع اسلامی 
ایک ””جامد' فانون؟' عے جس میں عصر جدید کے تقاضوں کو 
پورا کرنۓ کی صلاحت نہیں ۔ ان کے غلط خیالات کا اصلی 
سبب ان کی تنقدی درباندق اور شرع اسلامی کے ماخدوں 
ہے لاعلمی ےا نز وہ شرع اسلامی کا حقیفی منساء سمجھتے ے 
ہیں فا رع من ۴ت لاتق ذالکت مر لاوں الای ٠۷.‏ 
(ے شک اس میں دیکھتے والوں کے لیے بڑی عمرت ے) ۔ 


۔ دیکھو کتاب ”بادی الشرع الاسلامی ااجزائری؟4_ 
ٹالیف زائس 7 مطیوعه الجزائر (حلد راز صفحه ۹) ؛: 
۔صقمسآنادہحّہ 1٥ 4٥:٤٥‏ از ات۶" اء ٥‏ اند٢٤‏ 700۰ 

ہ۔ سورۃ آل عمران (م) م ۔ 


افصل دوم 
قانوف حیلے 
تادیخ یر ایک نظر : 


تارج دن ے یه بات نابةڈ ثبوت کو یہنج جکی ےہ کہ 
نغبر و انقلاب کے لحاظ ہے معا اشرہ اور راۓ عام٭ قوائین کے 
مٹابلے میں زیادہ نیزی سے بد لتے رعتے عیہں ؟ حنانجه عم اکثر 
دیکھنے میں کهە قوسِںس انے دراۓ قوانین ی بڑی حفاظت 
کی ھسں ء حالانکه اجناعی زندیق ی پروریات ابسی ترممات 
حاعنی ہں جو حبات انسائی کے مناسب ھعوں اور نظطریات کو 
عملىی زندی سے قریب تر لائیں ۔ 

اس فسم کی نرمم کے معروف وسائل یه ھیں : حکومت کی 
طرف سے یراہ راست فانون سازی ء عدالتوں کی صواب اندیشی 

ھ98 لح پت رے سی حیله کری ک 


۔ئأٴنالآ ٥٠ء[‏ 00 وا ”'”فانون قدے ٠!‏ تالیف 
سائن مذ کور (صفحد ۳ ١‏ اور اس کے بعد) اور 'تعلیقات بول وک 

یىی کتاب پر (ہ :8ن4( 6٥ا‏ د٥٤٥( ٠۵3‏ دہا؛٭ 1010۲۱۹ 
0 ٢٥٥ء0ھ۵)‏ مطبوعه لندن مرو" (صفحه ہم ۔ و)۔ 





٢۲ ے١‎ 

ہت سی مٹالیں سلی میں جن میں سے صم چند یبان 
کرے ھی ۔ 

ارہ تختیوں والے قانون کی چوتھی تی کی دقعةم میں 
مذکور!' ے کھ حب باپ اینے بیٹے کو تعن بار فروخت 
کر دے تو لڑکا ابنے باب کے عمام اختیارات ہے آزاد هو 
جاتا ے٢‏ اور اس بر باب کا کوئی حی باق نہیں رھتا۔ 
اھعل روم نۓ اسی اصول کو قانونی حیله بنا کر متبی یل کرتۓ 
کو بھی قانونی حق قرار دیا ے ۔ 


دوسری مثال رومهة کے قومی فانون ک رھ لئ کسی 
شخص کا حیقی ملکت ٣‏ یہت گڑی شرائط و قیود کے ساتھ 
نم گا سای ا ہی اگ را ہی جک اض 
پریٹور نے ملکیت سے ملتا جلتا ایک طریقه ایجاد کیا جو 
ملکیت بریٹوریە * کہلاتا تھا ۔ اسی طریقے کو بروئۓ کار 
اع نے سرع تا رک نم ا فرع وا 
کیا جس کا تام دعویل بوبلیسیوسيه ٭ تھا ۔ اس دعوے یک 
خلاف واتعہ ھت تھا کہ مدعی ے ایسی چیز کا 


۱ و ”'جموعه توافت رومة؛؟ تالیف جمرار ۵٥(‏ 17658868 
)٦۵8011: ۶٥۵۱‏ ؛ مطبوعد پرس سم ۔و رع (صفحه م۱۴)۔ 


+ ۔ 2ے ةنازاذ٣‏ ,ا داداثّ: ‏ تنتھہ٥٣‏ ےج٤٢‏ ٣7ا٣ ٢٢۶٢۰‏ نہ5 
٥9‏ ك6 ۲۵۱٢۲ ٢.66‏ 

۳ ۔ .ت01511105ا() ٢٣ا1 ٥×‏ 51070صا1ہ00 

م ۔ ٥۲6۰‏ تائط دز٥ہطا‏ ہ1 

جح -.2ت32ذ: ذ۶1 ٢٠ھ‏ 


جے ٣‏ 
دعوعلٰ کا ے جو اس ھاتی میں اتنا عرصہ رعی ۓ 
جو لوب لا کیت ‏ ےۓے لیے کایق اک 
اس صرح ح کے فاتوی حیلوں کی عثالیں رومی نانوی کے 
عہ خانون نے فتووں میں اور انگریزی عدالتوں کے 
تق مل پکثٹرب ىاتی جحاقیق ہیں ۔اس فسم یی قانویق 
حیلد سازیوں ا معصد ید ہهوتا ےر کہ کسی طرح ان 
چل قاغ رھ که ہارہ ىرانا فانون بدستور 


سی ور ہیں 
دو 
میں ا مد ئے ۔ 


س بارعی 'مہد . بعد ہم شرع اسلامی کی طرف 
توجد کرے عبں اک کم اس کے فیصلوں میں شرعی 
حلوں کی نوعب ک متاھدہ کر سکیں ۔ حیل شرعی 5 
قسہں غیں : ایک جائز شرعی حیلے ؛ دوسرے وہ شرعی 
حبلے جن مس فقہاء " اختلاف عے ۔ 

جالز جبلڈ شرعی کی صورت یه ےھ که ایک ایے 
شترعی فاطے کو جو غصوص موفع کے لے وضع کیا گیا 
عو بدل کر دوسرے موقع پر اسنعال کیا جائے اور یه 
عمل صرف انبات حق یا دقع ظلم یا ضروری سہولت بہم 
پہنجانے کی غرشں ہے اختیار کیا جائے ۔ چونکہ اس تسم 
کی جله گری شرع کے منشاء کو نقصان نہیں پہنچاتی اس 


- 9003۵ ۸1108 0٥۸۶ء‏ تا ٭اآجد(٣‏ 9080ا 160 
۲۵١۵٢٢٣‏ زہ۱ا٥ص۲‏ کتاب الاحکام'“ (69٤360ا09]])‏ تالیف 
غایوس چونھی ۔َ ا ٌ7 (بند ۹) 77 اگ 





كے ٣‏ 
لیے یه عام مذاعب اسلاميه کی رو ے جائز ے ۔ 


اس کی سثال : جسے اھل بجخارامیں یه رواج سے کھ 
باغات کو طویل مدت کے لیے ٹھیکے پر دیتے یں لیکن 
جونکہ احناف کے نزدیک درختوں میں اس قسم کا ٹھیکه 
جائز نہیں اس لیے اعالیان بخارا کو عبوراً یه حیله اخیار 
کرنا بڑا کە یاغات کو ٹھیکے بر دینے کی بجائے انگوروں ١‏ 
کی بج بالوقاء کرتے لگے ۔پس بات یع بالوقاء ایک عیله 
شرعی ہے جو لوگوں ک غ۴روریات کے بیش نظر اس لیے 
اخیار کیا گیا کہ درختوں کے لویل ٹھیکے یک مانعت کے 
قاعدے کی پابتدی ے چھٹکارا پائیں ۔ 

حیِله شرعی کی دوسری صورت یہ ہر کہ کسی 
شرعی فاعدے کو بدلنے کے لے ایسا حیله اختیار کیا 
٦‏ ھٌُ؟؟٭؟ "۶٣‏ ھو لیکن در اصل ٢‏ غلط عو ۔ 
ایسے حیا لے کے جواز میں فقہاء کا اختلاف هے ۔ آئندہ عم 
مختضر طور بر اسی یق کی وضاحت کریں گے ۔ 
فرس علے جو ات اوں کمن نا ضزت 

کے نردیک جائز ہیں : 

امام اہو حنیقه ہے روایت مے : انھوں نے وط 
کہ کسی شرعی حکم کو اعلانيه طور پر باطل کر دیتا 
قطع شر ت‫ نہیں ۔ ٣‏ 





. ۶ اشباء ات یس لا ین جم صقدہ ام۔ 
۔””الحوافقات“ جلد م ء صفحد . ہرم ۔ 
۔''الموافقات'“' جلد م ء صفحه ج م+۔ 





٣ سے‎ 


وم ا نے ور بش 20 شاقمہ ۓے دوسری قسم کا 
شرعی حیله اختیار کرےۓے میں رواداری ے ام لیا ہے اور 
اس ک مثالیں کتب فقه کے اکٹر ابواب میں مذکور ھیں۔ 
بہاں عم صرف جند مثالیں پان زین نے 

جائز حیله شرعي ک رعال اول : شرع اسلامی کا ایک 
ے۔ہور ہے و مو و و ا وارت 
کہ حقف یں گر ورای اجازظر کے بغبر کوئی وصیت کرف 
جائز نہیں ۔ اس فاعدے ک رد سے مذەب حنفی میں سرے والے 
سا کوئی اسا اقرار معتبر و ار ا ری سپ ہس سس 
میں "کسی وارب کے فرضے کے منعلں دنگر ورثاء یی اج4ازت 
۳ پغبر کا هو ؛ کیونکھ یه ادرار وص شار عو ۔ یہاں یھ 
شرعی'حجله یں ری جا کا ےھ لوالا اکا اج 
اور ۔عتبر شخص کے مرضے کا اورار کر لے ء بھر اجنبی متوق 
کے برک ہیں سے 7ھ سں ہو یے سر 

جحائز حله شرعی کی منال دفھم: سذھب حتقی میں 
اس سخس کو جو فروخت ندم حائداد کی ملکیت میں یا اس 
۰ یر غٹوی مان کیک عوء نیز نڑوسی کو حق شفعهھ 
ہنچنا ے : و ہے کت ی۔ سو فی 


تکالے عںس جن میس سے حند خصاف لے ییان ”کی ھی 2 


ات 


(١)‏ ُکر زںد امک ایسے مان کا مالک ہے جو عمرد کے 
ان ے بائکل ملحی ہو اور زید ۓ انے غیں کے ھاتھ فروخت 


-- _ ہ۔ .سس سس - سک کت 


تی ا کر پر شر ہش 
×طابوعه فاھرہ بح٠٣٣۳+ھ)‏ صةتحه .۹ - 





٣ ۵ے‎ 

کرنا چاعھاتوعمرو کو پڑوسی ہہوتے کی حیثیت سے اس 
مان کا حق شفعہ حاصل ہوگا ء بشرطیکه عمرو مکان کی وھی 
قیحت ادا کرے کو تیار عو جو اجنبی خربدار ے ادا ک5 کی عوہ 
اُس صورت میں حی شفعه ےمم کرےۓ کی یه ترکبب ے کھ 
زید اس بات کا اقرار کرے کہ مکان اجتبی کی ملکیت عے اور 
اس پر شہادتیں بھیگزار دے ء بھر اجنبی مکان کی میمت هبه 
کے طریقے ہر زید کو ادا کردے'۔ بس یه معامله در اصل تو 
یع وگاء مگر بظاعر هب کے ساتھ ملکیت کا افرارے ۔ یه 
شرعی حیله شفیع کے حق شفعه کو ختم کرنۓ کے لے استعال 

کا حاتاھ ۔ 

(ہ) زید ايتا سمکان اجتبی خریدار ے نام عيه کر دے 
اور عبة کے عوض میں خریلارزید کو طے شدہ رغم ادا 
کر دے ۔ اس ترکیب سے عمرو کو مکان مذکورہ کا حق 
شفعه حاصل٢‏ ند ھوگا؛ کیونکھ ہیه کی صورت میں حقشفعه 
جاری نہیں عو سکتا ۔ 


جائڑژ حیله شرعی کی بثال سوع : فرقے کے عوض 
مناقم لینا جائز نہیں ء کبوٹکھ یہ سود نے جو شرعاً حرام ےہ ۔ 
اس صورت کو جائز کرے کے لیے حیل شرعی ید ہے کے 
قرض دار کوئی جیز قرض خواہ کے ھاتی اصل فغبمٹ ہے کم 


۔ ” کتاب الحیل““ ل للخصاف صفحه .۔ہ - 


اے بخاری ےۓ حیل شرعی کی مثال کے طور پر پیش کیا عے 
وا رل میں سوج تھیں۔ یہاں لوگوں ے راد احناف ھی ۔ 
دیکھو شرح عینی (جلد مم ء صفحہ )۱٢۳‏ ۔ 


۴ ے٦‎ 

میں قروخت کر دے یا قرض دار کوئی چیز قرض خواہ سے 
ال قعت ے زیادہ تیمت دے کر غرید لے یا قرض دار 
قرض خواہ کو کوئی ایسی چیز بطور عدیه' دے جس ک 
قیت فرضے کے نافع کے برابر هو ۔ 

اییے حیلوں کو فقہاء حنفیه اور بعض فقہاء شافیعه ے 
جائز ترار دیا ے_ے - کتب احناف من ے ایک کتاب !؛ کتاب 
المخارح یالحیل/ ے جو اسام مد بن حسب شاگرد آبو حنیفه 
کی طرف منسوب٢‏ ے مر یه ٹسیٹ منکوک ہے کیوٹکھ 
اسام ید ے رواٹ ے کے وہ ایے حسیلوں کو بہت برا 
سمجھنے بھے جن کا مقصد کسی لو اس کہ ححق سے گردم 
کرنا ھو۔٣‏ 

ح سں شرعی کے موضوع ہر 
''”خاب‌الحیلە' تالیف احمد ابو بکر خصاف ہے ۔ نیز فقةہ حنھی 
کی کابوں میں حتاف فصلیں غیں حصں میں شرعی حیلوں کا 


ذکرے . لیکن ابو حنیفه کی وہ کناب جس کا ذکر خطیب 
٠"‏ کتابالحیل ۶“ 


احناف کی دوسری کتاب 


ے تار خ بغداد ٣‏ می ںکیاے؛ تیز ابویوسف فٌْ 


١‏ ۔ ا المغنی'' (جلدم ء؛ صفحه ۹ےء۱) اور ”فتاوعل نووی“' 
یی ''المسائل المٹورہگ“ (دمشق ہم عفحەےم)۔ 

۲ _ اعرہ کے دتب خائے میں ایک قلمی کاب تھی جے 
اه پوف شخت ے .و رھ میں‌سائع کیا۔ 


ہد 


اس 
م_ بغاریی شرح عینی (جلد ء صەْحهو, )١‏ اور'المیزان“ 
تالیف شعرانی:(جلد م ؛ صفحه ہو ۔ ۹۹)۔ 
ِ۔ حلد حور صمفُحهہ ہے جم۔ 


عم تک نہیں پہنچیں -! 
شافعیوں میں ے جتھوں ے حیل شرعی کے موضوع بر 
تالیفات کی ہیں وہ حسب ذیل ہیں : ابوبکر چد بن عبدالل 
الصیرق (متوق .مپھ) ء ایوالحسن ىد بن حول بن سرانه 
عاسی (متوق ہرم۵) اور ابو حاع ٭د بن حسبن قزویی 
(متوق , ہمھ) ۔؟ 
دیگر ٭ذاہب اسلامیه : 
امام شاقعی لے روایت ےہ کهہ وہ حیل شرعی کو 
جائز نہیں سمجھتے تھے اور جو شخص امام شافعی کے اخلاق 
و فضیلت علمی نک واق عے وہ جانتا ہے کہ اىام شافعی 
نے تهھ تو خود شرعی حبلے اختیار کے اور نہ دوسروں کو 
اختیار کرتۓے کی راۓ دی ۔ ستاخرین ۓ بہت سے شرعی حیلے 
جو امام شافعی کی طرف سوب کے غیں ؛ وہ ان کا ذای 
تصرف ہے ء جنھیں احتاف کے مترق علاء سے حاصل کر کے 
انھوں ےۓے مذھب شافعی میں داخل کردیا ۔٣‏ 
اسی طرح اسام سالک اور امام احمد این حتبل ء نیز 
ان کے مقلدین ے اس قسم کے مام شرعی حیلوں کو حرام 
قرار دیا ے جن کا ذکر ‏ لمے کنا گیا ھے ۔ ابن‌القیم ۓے حیل 
.ر۔” نظرذ عامة ی تاریخ الفقه الاسلامی“ ء تالیف ڈاکٹر 
عبدالقادر صفحه مم ۔ 
۲۔ ان کے حالات ”'طبفات شافعيه“' تالیف ایوبکر حسینی 
(متوق م۴.,۱۰ھ) میں دیکھے مطبوعهھ بغداد مھ صفحمر 


٣‏ مووم۔ 
”اعلام الموقعین؟“ (جلد م ؛ صفحه ےمم) ۔ 





٢۲ ہے‎ 


شرعی کے موضوع بر طویل فصلیں لکھی ‏ ھیںء جن میں 
اتھوں ۓ حیل شرعی کے تاجائز هوۓ کے دلائل بیان کے هیں 
اور ان لوٴدوں کے دلائل کو ردکیاے جو شرعی حیلوں کو 
جائز سمجھے ہیں ۔ اس کے بعد ابن‌الفم ے جائز حیل شرعی 
اور ناجائز حیل شرعی میں فرق یان کیا ھے اور ان ک بہت 
سی بثالںٰ بن ک ھی ۔' 

جن فقہاء کے نزدنیک شرعی حیلے جائز نہیں وہ بطور 
دلەں شریعت لۓۓ اک اصولی فاعدہ پیش کرتے ھیں کہ احکام 
شرع مقصد رفاحيه عامه ے . لہذا ان ذرائم کا سد باب کرنا 
واجب ہے جں ہے یھ مقصد قوب ہو جائۓے۔ پس اگر 
شریعب کے کسی حکم کا نصبالعین فلاح عام هو اور اسی 
کے اطلاں سے بجنے کے لے حیلے تراشے جائیں تو یه ایک 
قسم کا ناغض غوکا؛ جو جائز نہیں لہذا جو لوگ شرعی 
منسا کے خلاف عمل آکرے ہیں ان کی حیله گری شریعت ک 
روح دو نظر انداز کر کے اس کے حقیقی معصد کو چھوڑدیتے 
کے مرادف وق اور یف ایک ایسا ناموزوں فعل عے جو 
شارع ”دو عردز نےند ہیی ٤‏ یبلكکهە وہ نو دتیاوی بادشا ھوں 
گی سیاسس کے لے بھی عایل بذیرائی نہیں ء کیونکہ اگر کوئی 
بادشاء ابی فوح یا اہی رعایا یا اپنے اھہل و عیال کو 
کسی کام سے سنع کرے ؛ پھر انییں اس کام کی راعیں 
پیدا کرۓ کی اجازت دے دے نو یه ایک متاقضضش عمل 
شار عو اور اس ى رعایا و فوج ہے ایسا کام سرزد ھوگا 


۔''اعلام الموتعین'' (جلد مہ صفحه و۹ ر۔ دم اور 
جلد چہارم پوری خاص طور پر صفحہ ر اور .م دیکھے) ۔ 


۹ے 

جو بادشاء کے نصبالعین کے بالکل خالف ہوگا۔ اسی طرح 
اطباء چونکہ مرض کا ازاله چاہتے هیں اس لے صریض کو 
اسے ام کاموں ے روکتے ہیں جن ے رض کو تقویت 
پہنچے ء ورئہ میض کی صحت یابى کا مقصد کبھی حاصل نہیں 
ھوسکتا ۔ بس اس شریعت کاملهہ کے بارے میں کیا راے 
عونی چاعیے جس میں قلاح انساتی اور کالات انسانی کا قرار 
واقفن ضامان: بوجود:غوای 

مثاڑٌ حق شفعد ؛ صاحب شفعه کو نقصان سے مبجاے کے 
لیے قائم کیا گیا سے ۔ پس ار حق شفعد ختم کریۓے کے لیے 
حیلے نکالے جائیں تو یه عمل مقصد شرع کے بالکل خلاف 
ہو5ء کیونکه جس نقصان ہے بجاۓ کے لے حق شفعہ 
قائم کیا كیا ےء وھی نقتصان صاحب شقفعهہ کو پہنچ 
جاۓ گا ۔١‏ 

حیل شرعی کے ناجائز ہوۓ کی مذکورہ دلیل عقلی کے 
علاوءہ ہم ایسی چند شرعی دلیلیں بیان کرتے ہیں جن کی 
رو سے حیل شرعی حرام یں اور عم صرف اتی ہی دلیلیں 
بیان کریں گے جو مضمون کی وضاحت کے لیے کاق ھیں ۔ 

پہلی دلیل : احکام شرع سے اعال شرعیه بنفسہا مقصود 
نہیں بلکهہ ان کا مقصد اصلىی قلاح انسانی عہ ء اس لیے ىام 
احکام شرعیه کی ظاعری تعمیل کا نہیں بلک ان کے حقیقی 
روح کی تنسیر و آشرج ضروری سے ء لہذا وہ حیلے نوع 
ہیں جن ىی تہ میں عمل حرام پوشیدہ ہے ۔ 


''اعلام الموقعین؟“ جلد م ء صقحهھ حم رو ےومہ 


.ہ۲ 


جیسے آیة کر ٭ە : ”ولا تسبو الذین یدعون سن دون‌اللہ 

نے ات ۶۶ (یعنی اے سسلنو ! کال ی نە 
دو ان کو جن کی بھ لوگ خدا کو چھوڑ کر برستنں 
کرے ہیں ؛ ورنه وه ابی انتہائی جہالت کا مظاعرہ کرے 
و القہ کی شان میں کستاخانه الفاظ استعال کریں گ) ۔ 

ا مت سوک شلاون کو بتوں کو کال ی 
دینے ے منع کیا گا ہے ناکد یه اس باب کا سیب ت بن 
جاےۓ کہ بت برست اللہ کو برا کہنے لگیں ۔ 

اور اسی مفہوم کی ایک حدیث بخاری میں مذکور ے 
کہ : نب یکریم صلعم ے قرمانا وی ا شا سس یلعن 
الرجل والابهء بل ا رسولاقہ ! وکیف یلعن الرجل 
والدیە؟ ال یسب الرجل ابا رحل فیسب ایا و امه“ٴ (یعیء 
سب ے بڑاکناہ یه ے کە آدمی ایتے والدین ہر لعت تکرے ء 
تو آحضرت صلعم سے عرضف کا کیا ػئه اے خدا کے 
رسول ! کوئی شخص اۓے والدین پر کیوں کر لعنت 
کرسکتا ےر ؟ نو آپ ۓ قرمایا کہ جب ایک آدمی 
کسی کے باں کو کالیى درے کا تو دوسرا آدنی ان کے یاب 
اور ماں دونوں کو آدلی دے تا ۔٢‏ 

دوسری دلبل : شرعی حبله فری فانون کو دھوکا 
دینا عے اور دھوکا دیتا خرآن وسنٹ شرد دو یىی رو ے 
عزاوے ۔ آیذ کرعہ میں وارد عے ”'ولا نتخدوا آیات اہ 


ا آقام 2 ہر۔ 
سا او مل ہپ صفحهھ ۳ہ ۔ 


)ہ۴ 
عزوآ۶“١‏ (بعنی ء نە بناؤ اللہ کی نشانیوں کو کھیل) ؛ اور 
حدیث شریف میں مذکور نے .الا ےل الخدیعه المسلم ۲٢۷‏ 
(یعی کسی مسلان کے لے دعوکا دینا جائز نجیں) ۔ 


تیسری دلیل ؛ نبی کریم صلعم؛ صحایه کرام اور تابعین 
ے اس قسم ى روایتیں موجود ہیں جن کی رو ہے حیل شرعی 
تاجائز عرار پاے تھے ء مثاڑٌ حدیث شریف میں ے : ''اذا 
اقرض احدکم اخاہ فرضاً فاہدیل الہ طبقاً فلا یقبله ء او 
حمله علی دایته قلا پر کبپا الا ان یيکون حری يبله و 
بنه فیل ذالک٢٢٦‏ (سی جب تم سے کوئی اپ ۓ بھائی کو 
فرض دے اور فرضدار نے کوئی تحفه بے تو قرض 
خواہ کو وہ تحفە قبول نهھ کرنا چایے یا اکر قرض دار 
عرض خواہ کو سواری کے لے کوئی جانور بیش کرے تو 
فرض خواە کو اس ىر سوار نے ہونا چاہے ء مگر 
حب کھ ان دوتوں میں اس سم کک ون 
موجود ھو) ۔ 


تیز ابن مسعود اور ابن عبیاس دوتوں سے روایت ےے 
کھ ان دونوں حضرات ۓ سنت نبوی صلعم پر عمل کرے 
یکا بد فرع دی قد رض غرا یی لے جائو جن 


سور بقرہ(م) مم۔ 
۲ ۔ ”اعلام الموقین““ (جلد م ء صفحہ ۹۱م)۔ 
۔ اس حدیث کو سیوطی ۓ ”جامع الصغیر“ میں روایت 
07 ے+م) وەابن ساجھ ء بیسمقی اور منصور ے تقل 


کرۓ ہیں۔ 








۲,۰۲۶ 
کہ فرضے کی ادانی ے پہلے قرض دار کا کوٹ عدیه قبول 
کرے ؛ کبونکھ ایسا ع۔ یة4 اس وقت دیا حاتا ے حجب 
ادالگی قرضے میں تاخیر کی نیت هو اور اس طریقے سے 
سود کی راہ بیدا عویق حے ۔ اسی طرح تام قہاء و تابعین 
اور ان کے نقس فلدم ٹر چلتے والے عدٹی ۱ ؛ جسے اىام 
عغاری ٣‏ وغرہ ٠‏ نام حضرات اس مسےائلے پر منقق ھی کكهھ 
کكهہ احکاھ شرع دس حله4 سارىاں نوع عس اور ان کا ترلگك 


واحب عغ۔ 


خدلاصہ 

کک ا ران صلف ۔ذاھب کے ان اختلافات کا 
علاصہ ےہ جو حبل شرعی کے متعلی هیں ء لکن محلةهُ احکام 
فا می خور ‏ عرظن کے ککوئی صربج حکم سوجود 
نہس , بلکه اس سم کے سسائل کے لے ”'عله“' کے 
شارحین اور ارباب عدلْ و تضا فقہ حنی کی کابوں کی طرف 
حبہل شخرعی اخبار کر نے لے مسلسل حاری ھسں ؛ یاوجود 
اإن دو عواعد اه کے که معاہىلات کو ان کے اغراض و 
متاصد کے 'حاظ ے دنا جاعے ۔ دوسرے بہ کە ععاملات 


رجوع کرے ھی اور ان کی کوششیں مسائثل جتقعه وغیرہ میس 


میں اغراض و مناصد کا اعنبار ھو نا ےہ زە کە الفاظ اور ظاھری 
عبارت کا۔ ” 


با سا ۰-  --‏ سس 


۶اعلام الموسین؟“ جلد م ء صفحه ۱۵۲۰۱۹ 

ہ۔ صحیح غغاری ء کتاب ااحہل ء دیکھو فرح عیتی 
(حلد ہے صفحھ ہ۸ ١‏ اوراس کے بعد) ۔ 

ے ۔ دقعهہ ۲۳ وم۔ان دفعات کی تشریح عتقریب آاۓ گ ۔ 


۲۳ 


ایک مشہور خلاف فانون حیله یە عے کە مورث اہنے 
وارث کو حق ورائت سے عحروم کرۓے کی غرض ہے یه 
افرار کرے کہ اس کا مال دوسرے کی ملکیت سے ۔ اس 
قسم کے اقراری تنتقید مورت کے حق میں تو اس کی زندگق 
میں ھوگی اور وارثوں کے حی میں اس کے سرے کےہ بعد ۔ 
نیز ”جله“ کی رو ے ورثاء مورث کے اقرار ىی تردید کرےۓے 
کے لیے کوئی عدالبی کاروائی نہیں کرسکتے ۔ ١‏ 


لیکن لبنان میں قواتین جحدیدہ کے اجرا کے بعد یە 
قانون بدل گیا ے ؟ چنانچه اگر یه قانوتی حبله گری ممحض 
وارث کو حی وراثت ے عحروم کرۓ کی غرض ے اخیار 
کی جاۓ تو وارث کو حی ہوگا کہ عمتوق کے افرار 
کے خلاف ابنا حی ورائمت ثابت کرے کے لیے عدالتی 
کاروائی ککرے ۔٣‏ 


یه قانونی اصلاح ان سسلان فقہاء کے سذعب کے مطابق 
کہ جو حیل شرعی کی حرمت کے قائل ہیں ؟ چنانجہ ابن تم 


١‏ دفعەا موم اوراسی طرح دفعه نہ میں وارث اور 
مورث دونوں متکلم واحد کے حکم میں شار کے گئے هیں۔ 

۔ یه قانون ”'اصول المحا کات اللعدینه“؟ کی دقعه +دم 
پر قیاس کرۓ ھوۓ ہے ۔ دیکھو لبنان کے عکات اپیل کے 
فیصلے کی دو قرار دادیں ء عم مر مجریەه ہفروری .مو ۶ع 
اور قرار داد تر ےم مجریه مظ فروری رم۹ ء۔ 


مہ۲ 


حاےٗ اور اس 


کو اس کے حں سے خرڈڑام کرے کا تدبیں ک 
ایک 


سے نا جائز حیلوں ک کی ثالد پیش یق ھا ۔ 
یہ کہ مورثت وارت کو سی ورائت ے محروم کرۓ گا 

میں یە .1س 
دوسرے کی ملکیت حے ۔ دوسری مثال بيھ ہے کہ توف ” 


, : ۰ ل 
ض الموت هی ای بیوی کو ورائت سے حردم 


غرضف سے اہنے مض الموت 


انے س 
کرے کے لیے يہ کہ کل مرسے صرئنے سے 
یہلے مبھے تین ططلایں -“ 

ںہ نت جه تکلتا سے کے ققہاء 
شوافع کے نزدیک شرعی حلے 
ایی لی کے لڑھ 


نوز مال ات 
حفه اور بعض متاخرىن 
جائز میں ۔ عد بن حسن شاگرد 
مکروہ اور امام شاقعی ؛ اسام الک ؛ اىام حنہل اور ان کے 
مقلدین کےنزدیک حرام ھی ۔ 


مذکورہ حالات نیس اگر عم دلاا تنقعصیل مذا عب عمل 
یا دو کے نزدیک جائز ھیں ٣‏ 


مذاھعب اسلامی سی سے ایک 
تو باق ما "ٹس اہلاىےۂە مہیىی متوع ھی اور ان مناعہ 
اسلاميہ ےۓ شرعی حیلوں کَ حرمت اب کرتے کے لج 
بہت سے دلائل شرعیه ؛ تیڑ اسلاف کک مسعد اور عملی سنالِ 


سس -سصسصت- ےس - 





۱ ۶داعلام الموقعین“ جلد ۳ ء صنفحه ۱۵۳ ۲۵۸-۰ ؟ 


"۲, 


١‏ ۔حیل شرعی کی حرەت کے دلائل شرعيه اور مسن:ند 
نظائر دو مارے رقیق کارہ پروفیسر جان باز اطروحه ۓ فرانسیسی 
زبان میں لبون یو نیورسٹی ہے ڈاکٹر ی القانون ی ڈگری حاصل 
نے کےلے لکها اور ہ٥‏ 01] 8.] ٢٤٤٥۲۵00۰‏ ۶ ن5 نووع5“ 
8٥1٤ ۸0:0”‏ کے عنوان ے تصنیف کیا ے ۔ گویا وہ 
شرع اسلامی میں فاتوی حیلے کے مضمون پرایک رساله ےھ 
(جو ببرس ہ سپرای ہورع میں طبع ہوا) ۔ یہ زساله حا 
سازی کے موضوع پر سختلف غیر سلق قوائین کی قیمتی محقیقات پر 
ننمل عےے اور اس میں مذاہب اسلاميه مس ے صرف مذعب 
حنفی کی حقبق و تشریجچ کی گئی ہے ۔فاضل موصاف نے ابنے 
رسالهُ مذ کورہ کے صفحد ہہس میں بے ننیجہ نکالا ہے کہ خلاف 
شرع حیله گری جو فقہاء اسلام ے جائز قرار دی مہ ؛ 
ان مااک کے لیے غور طلب ےے جو ھمیته شر اسلاسی یر عمل 
پمرا رع هیں ؛ درآں حالیکھ وہ مالک قانونی بہلو ے فرانسیسی 
شغافت اور معارت ے بھی بہت متاثر ھیں۔ عارے خیاں میں. 
اگر فاضصل موصوف کا یه بیان صیحح بھی تسلم کر لیا جاۓ تو 
بھی حیل درعی کی اجازت صرف مذدھہب حنفی کے ساتھ مخصوص 
ہے کیوں کە باق مذاہب اسلامیہ ے پیشتر اس کے کھ وہ 
| کسی غیر اسلامی ثقافت ہے مثائر هوۓ عوں ء عمیشہ حیل 

شرعی کو ناجائز ھی قرار دیاے ۔ 





فصل سوم 


بادشاہ وفت کی قانون سازی کا جواز : 
عم پہلے ىان و حکے عس که شرع اسلامی عبادات 
ور معاملات دونوں در منمل ےے اور سب ہے بھلا فاتون ساز 
النہ نعالبی ےہ جس ےۓ برآن کرع مس ىا آغضرت صلعم یی 
تبادی اعبار ے فانون اللہی ےہ ۔ بە فانون الٰہی ان مغری 
قوانن اور حدند فوانھن تع غ ہلت ےر حو حکومنوں 7 
وضف. ٹردم غیأ ۔ 
_- 
باوجود نکكکە شسرع ا-سلامی فانون ال می ےہ چر فی 
اسلامی حکوموں ک تار ہے ابت ھونا عے کھ رفاعمة عامه 
کے بش نظر خلقاء نا مسصصسصلان بادشاعوں ے براہ راست 
قانون سازی یا یذرىعۂ اجنہاد فانون سازی میں کبھی تأمل 
میں گا۔ 
اس سم کی فانون سازی کا جواز اور عوام کے لے 
اس کا واجب العمل عوتا کتاب ؛ سنت اور اجاع تینوں دلیلوں 
سے ثایت گان 


ےہ۲۸ 


دلیل قرآتی - آیة کرعھ : ''اطیعوا اللہ و اطبعوا الرسول 
و اولیالاس منکم؟ ١‏ (یعی اطاعت کرو اللہ کی ء اہ کے 
رسول کی اور مسل|ن حا کم وقت ی) ۔ یہاں طبعی طور پر 
”او لی لام ؛ 3 سراد خ(۔فاء و سلاطین اسلام عیں - 

سنت میں يہ صحیح حدیثت مذکور ہے : 

''من اطاعتی فتد اطا الہ ومن عصایى قد 

عصی اللہ و سن بطمالامبر فتعد اطاعنی و سن 

بعصالامپر فتد عصانی ‏ ۔اسمعوا و اطیعوا 

و ان استعمل علیکم عبد حیشی کان راسه زییی ۔ 

سن کرہ من امبجرہ ش'/۸اآ قلیصبر عليه فاته٭ لیسں 

احد مزالناس خرج من اا۔سطان قہراً 

قمات عليے الامات مہلهۃ جاعليةۃالا 

من ول علہےه وال فرآہ یاق شيِعاآً من 

معصمےاس ؛ قلیکر: ما یأتی سن مععےااللہ 

ولا ینزعن یدا سن طاعء٢۲‏ ۔ 

(یعّی جس ے مبری اطاعت کی ء اس ے خدای 

اطاعی > اور جں ے سری نافرسانی ک5 کىیء اس ے 

5 نافرماف ە کی اور جس ے حاکم وقت کی 


ر-۔سورەنسا'“(م) وم ۔ 

پ ۔ یه '”'خاری؟' اور ”لم“ کی حدیت سے ؛ ان دونوں 
اون ہی تدیل* افاظ تی شائق اسی مضمون کی دوسری 
احادیث بھی ھی ۔ دیکھو 'صحیح >ٍ عا ری“ مع شرح عینی 
(جلد مر صتحه ,مم وحلد رم صفقحة مہب,وورےم) اور 
''صحیح مسلم“ (جلد ہے صفحه ٭ر۔ہم)۔ 


۲۸ 


اطاعت کی ء اس ۓ ببری اطاعت کی اور جس ے 
کی و سا 0 
کی سم اور اطاعت کرو ؛ اگرچه تم پر کو 
022 ھی عاکم کون ثە بنا دیا جاے 
جس کا سر منقلی ىک طرح (سیاہ) ہو ۔ جس شخص 
کو حاکم وقت کی کوئی برائی معلوم عو نو صیر 
ے ام لے کیونکہ جس شخص ۓے سلطان ى ڈرا 
سی بھی ۔افرمانی ک اور وە ‏ س کا تو وہ حاعلتؤف 

موٹت سا ۔ یاد ر کیو جس ہر کوئی حاکم 

سقرر وا وا ا کو خداکی ناقرتاى 

کرے دیکھے تو اے ے برا سمجھے ؛ لیکن 

اپنا بت ے نەہ کھینچے ۔ 

31 ام وقت کی براہ زاہٹ فانون سازی بالاجاع 
جائز ےہ کیو نکە مسلان خلقاء ے اپے بات تا نت 
احہاد معن انھیں وتی ضروریات کے لحاظ سے پیش آے 
اور چونکھ ان کا احتہاد اجاع کے ذریعے قبول کر لا گا ء 


اسی لے وہ شرع اسلامی کا حرو بن گیا - 
برا٥‏ رات قانون سازی کے اسباب اود 


٦ 
ہے‎ 


صوزڑاِں : 

بادشاہ وقت ک طرف ے فانون سازی کا زیادہ تر یھ 
سبٍب هوا کە جب انھیں معاشرے کے مسائل عصريه حل 
کرے کہ لیے قرآن و حدیث میں کوئی حکم تە ملتا تھا تو 
حسب ضرورت تانون وضع کر لے تھے _ خعصوصاً محلکت کے اسور 


۲۰۹ 


انتظامی کے لے جیسختاف محکإت کا قائحم کرنا ء محصولات کی 
تشخیص ؛ خراج کی وصولی ء جیل خانوں کی تنظم وغبرہ 
ایسے اسور انتظامی جن کی ضرورت پیش آتی تھی اور وہ پہلے 
سوج نہ تھے ۔ 

انی تق کے تارق یئ اک وف یو پاٹ 
شرعيه'' (قانون تعزیرات) کے نام ہے مشہور ہے جس میں 
حتسب کے فرائض بھی شامل هی ۔ ان قوانین کو یادشاء ٭ 
امام وقت اور صوبوں کے گورنر مصاحت عامہ کے خیال سے 
وضع کرتے نیے ٤‏ ان کے ذرنعے ہے لوگوں کے معاملات کا 
بندویسب کرے تھے ء رعایا کو پرامن رکھۓ کی تداییر 
کرے تھے اور جرموں کی صلاح و ٹربیٹ کے لیے انھیں قید ء 
جلا وی اور قنل کی مختلف سزائیں دنتے تھے! ۔ 

اس کے علاوہ خلفاء سیاست شرعی اور مصلحت عامهہ کے 
یش نظر قرآن و حدیث کے بعض احکام تبدیل کرے میں بھی 
پس و پیش نە کرے تھے ۔ ان تبدیلیوں کی مثالیں ھم سایقات 
عمر میں بیان کر چکے ہیں ؛ مثاڑ قحط کے زماۓے میں چورکا 
ھاتھ کاٹنے ی سزا کو موقوف کر دینا ء صدقات میں ے مؤلفة 
القلوب کا حصه موقوف کر دينا ء حالانکہ وہ قرآن کی 
رو سے مقرر تھا نیز آپ ے زناکی سزا جلاوطنی کو اس لے 
منسوخ کر دیا کہ اسی قسم کا ایک سزایاقته مجرم رومیوں 
سے جا ملا تھا اور عیسائی هو گیا تھا ۔ 

شرع اسلامی خلیقة وف کے مذھعب اور عقائد نے بھی 


17.- امقدسىة ابن خلدون؟؛ (صفحھ ۹9٦‏ 0( اور ال ہسوعا ٤“‏ 
(جلد +م ء صفحہ “٠)٢‏ 


نہ 

متاثر ہوقیق رمتی ہے کیونکہ خلیفه کسی ایک مذەب ک 
تقلید کرے یا ایک طریقة اجتہاد اختیا رکرۓ کا حکم صادر کر 
ہیں ؛ چنانجە خلفاء بی اميه اور بی عباس صیشه ان مذاھعب 
کی خالفت کرے رھہتے تھے جو ان کے ذاتی عقائد اور سیاست 
ملکی کے خلاف هوۓ تھے ۔ اگر اسام مالک منع تە فرما دیتے 
تو خالفه ابو متصور اور خلیقه حارون الرشید ے يه ارادہ 
کر ھی لیا تھا کہ لوگوں کو مذعب امام مالک یی تقلید 
پر آمادہ یں ۔ اسیىی طرح فاطمیوں ے مذھب شہعه اس عیليبه ٴ٤‏ 
ایوبیوں ے مذھب شافعیء ایرانبوں ے مذھب شیعه اماميه ء 
نیوں ۓے مذعب شبعه زیدیه ؛ وھابیوں ے مذھعب حنبلی 
اور عثانبوں ۓ مذہب حنقی بھیلاے کی کوشش کی ۔ 

عم ۓ ید بھی دیکھ لبا ےہ کھ عانی خلفه ے وہ 
قوانین لیسے بنا لیے جن کا ذکر ہم بجیلے باب میں کر چکے 
یں ۔ ان میں ے بعض فوانین تو مذھب حننی کے مطابق 
بناۓ گئے ؛ جبے ”'عجلذالاحکامالعدليه' اور بعض توانت 
یورب کے فوانین ہے ماخوذ ھیںء جسے قانون جزاوسزاء 
مانون جارٹ اور عدالتوں کا قانون اساسی ً 

ان حالات ے حکوٹ کو عبور کر دیا کە وہ فتروں 
اور منہدین کی عملى طور بر نگرانی کرے ۔ چنانیه ”لہ“ 
میں مذکور ہے که اگر حکوست کسی میئلے میں ایک عہد 
مصاحت وت اور رفا ەیة عامه عر دو کے لحاظ ے مہٗر نے تو 
تھر حکومت کو کسی دوسرے محتہد کی راۓ کے مطابق 


۹۱ 
حکم جاری کرۓ کا اختیار ت٭ ہوگػاء جو پہلے مح ہد ىی راۓ 
کہ خلاف هو اور اگر وہ حکم جاری کر دے تو قابل نفاذ 

نە عوکا'۔ 

غورد اض ےی کرد انا 
کو خمّم کیا عے جو اس ے صدر اعظم کی وساطت ہے خلیفه 
عثخای ہے ساسمنے ہبیش کی ۔ اس کی عبارت یه بے : ''جب 
اسامالمسلمین ام ادی مسائل میں کسی مسئلے ہر عمل کرۓ 
کا حکم دے دے تو اس پر عمل کرنا واجب ھوگا اور 
جب یه قرارداد خلیفه کی منظوری حاصل کر لے تو ا'عله“ 
کی پیشانی کو خلیقه ہہایوئی کے دستخط ہے زین کیا جا ئےۓ گا 
اور حکم تو حاکم عی کو سزاوار ے'' ۔ 
خلقہ 21 خصوصی اختیارات کے حدود: 

دور جدید کی حکومتوں میں خصوص الس قانون ساز 
عوق عیں جسسے بارلیینٹ وغخحیرہ ؛ جن کا کام صرف 
قانون سازی عوتاے اور رئیس ملکت کو صرف انھیں شائم 
کرۓ اور نافذڈ کرے کا اختیار عھوتاے؛ لیکن 
اسسلامی حکوستوں میں اس کے برعکس عمل درآمد تھا 
ان میں ھر قسم کا اقتدار اعللٰی صرف بادشاء عی کو حاصل 
ھوتا تھا ؛؟ چنانچہ اصلاحات مابعد ہے پہلے خلیقہ ع٢ثانی‏ محض 
اپنے ارادے ے قوانن جاری کرتا تھا۔ 

باوجود ان غیر محدود اختیارات کے خلیفه عام طور پر 
قواتین کا اجرا ابی ذاق راۓ سے نہیں کرتا تھا بلکە وہ 





١‏ دفعھ رر کا آخری فقرہ۔ 


۲۹۰۳ 


احکام شرع اور عدل و انصاف کے اصول کا یابند ھوتا تھا 
اور جن مسائل کے لے قرآن و حدیث میں کوئی قطعی حکم 
نە ملتا تھا ء ان میں وہ ثقہاء اور علاء نے مشورہ کرتا تھا ۔ 

شرع اسلامی میں حاکم وقت کی اطاعت کے لے یە شرط 
کہ وہ شریعت اور عدل و انصاف کے اصول کا پایند هو اور 
اس شرط کے ضروری ھوے کی حدیت شریف میں بہت سی 
مثالیں موجود هیں ء جیے ''اشاالطاعة قالمعروف؟“ (یعی 
ے شک حا کم وفٹ کی اطاعت صرف نیک کاموں ہی میں 
کرئی چاعے) ہ ''السمع والطاعه حن سا لم یژمی بالمعصبة 
قاذا اس بمعصید فلا سمع ولا طاعذ''' (یعنی حاکم کے اسی 
حکم کی اطاف ضروری ےے جو معصت کے لے نە دیا یا ھو 
اور جب کوئی حکم معصبت کے لیے ديا جاۓُ تو اس کى 
تعمیل ضروری نہیں) ؛ ''لا طاءذ لسخلدوی ف معصیةالخالقٴ/٣‏ 
(یعنی بندے ہر ایسے حکم کی تعمبل فرض نہیں جس میں 
خدا کی نافرساتی عویق ھو) ۔ 

یہاں عم ستیوں کے خلیفه اور شیعوں کے امام کا فرق 
بتاے ہیں شبعد امابه کے نزدیکے امام زمین پر خدا کا 


اہ ہم سستٹ  -٦-‏ 


١۔‏ يیە ام حدیئی یا ان کی عم معنی حدیثیں باختلاف 
الفاظ مخاری اور مسلم ۓ روایت کی ھیں۔ دیکھو ”'صحیح بَاری؛“ 
یی (جلد ےر صفح4 مم اورجلامر؛ 


اور اس کی شرع 
صتحه ۱ مم) اور ”صحیح مسلم“ (حلد ہے صندهہ ),()×“ 

۔ یہ حدیث سموطی ۓ اپٹی کتاب ”ٴجامم الصغیں“' میں 
روایت کی عے (نمبر سم ۹) ء امام احمد بن حنیل کی مسند اور 
حاکم کی سستدرک ہے نقل کرے ھہوۓ ۔ 


۴۹۳ںٔ" 


جانشین ھوتا ے!؟ اور خلیفه سنیوں کے نزدیک امت میں 
نی صاعم کا جانشین ھوتا ے۲٢‏ ۔ اس قرق کا حاصل یه عےکھ 
شبعه کے تزدیک امام کی اطاعت قرض عے اور وہ گناء ہے 
معصوم عوتا ے٣‏ ء لیکن ستیوں کے تزدیت خلبفه معصوم 
نہیں ھوتا اور اس کی اطاعت صرف نیک کاموں میں ضروری 
آعہ ء معصیت کے کاسوں میں نہیں٣‏ - 


سلطان وقت کے شرعی اختیارات کے متررہ حدود اور 
شرائط میں ے ایک شرط یه بھی ے کہ وہ انتظامی امور میں 
اعل بصیرت ے مسورہ لے ء اس آیة کى رو ے : ”و شاورعم 
قی الا ٴمی فاڈا عزمت فتوکل على الہ“ (یعنی اے رسول ! معاملات 
میں مسلانوں ہے مشورہ لیتےرعا کیجئۓے پھر جب آپ عزم بالجزم 
کو لیں تو اللہ پر بھروسە ء رکھیں) ”'وأمی عم شوریل ییٹھم؛؛9 
(یعی مسل|نوں کا معامله باععی مشورے سے طے هونا چاھۓے)۔ 
بخاری ۓ روایت کی ہے کہ نی صلعم بعض معاملات میں 
صحایه کرام ے مشورہ فرمایا کرے تھے اور آنفضرت صلعم 
کے بعد ا مه محتہدین ایسے جائز معاملات میں جن کےہ لے 
قرآن و حدیث میں کوئی ایسا حکم تە ملتا تھا جسے اساس 
قرار دے سکیس ؛ تو وہ دیانت دار اھل علام سے سشورہ لیتے 


١‏ ”'اصول الکاق“ تالیف کلینی صفحه وہ ۔ 

ہ۔ 'مقدمهٴ* ابن خلدون؟““ صفحه ہہ ۔ 

م ۔ ” الملل والنحل' تالیف شہرستانی مع حاشیه این حزم 
(جلد ر ء صفحه ۵:۱) ۔ 

م۔ 'المجامعمٴ اور اس کی شرح ””المتافم“ ء صفحد. مم ۔ 

ھ سورة آل ععران (م) ۹ی ء سورہ شورعلٰ (ہم) ہم ۔ 


م۲۹۶۴ 
تھے! ۔ عمر بن خطاب کے بارے میں خاص طور پر مذکورهے 
کەه وہ ان لوگوں میں سب سے زیادہ مٹشثہورتھے جو 
احکام و اجتباد میں دوسروں ے استصواب راۓ کرے تھے؟٢۔‏ 


١۔‏ دیکھوشرح عیلی ”ابغاری؟' پر (جلا ےم ء صفحه ہے و 
ہے) اور !”صحیح دسلم“ (جلد ۵ ۰ء۱۵)۔ 
پہ۔ ''اعلام العوقعین' (جلد رء صفحھ .ے)۔ 





فصل چہارم 
رسم و رداج 


عادت یعنی رواح عام . 

جو طریقه تمام لوگوں میں یا ایک فرقے میں سوج ہو 
وہ عادت یا رواج کہلاتا ے ۔ اقوام عالم کے نشو و ارتقاء 
کی تار میں اور ان کی اجتاعی زندگق اور آعدن کے ىام 
گوشوں میں رسم و رواج کا تمایاں حصه رھا ھے ۔ اس بارے 
میں دو چیزیں سب ے زیادہ اثر انداز ھوق یں : ایک 
ملی آب و هوا اور دوسری فومی خصوصیات ۔' قومی 
عادات اور رسم و رواج تقلید کے ذریعے ے فوت پکڑیق 
اور پھیلّی ھیں اور حقیقت تو یی عے کہ تقلید٣‏ عی آمدن و 
معاشرت کو قوسوں میں نسلا بعد نسل باق رکھی ےی ۔ 

۔ اس مضمون پر مواسکیو کی کتاب ”روح الشرائم“ 
دیکھے (جزء اول ء جلد م ) اور کتاب ۔ آادھا 00:٤08 ۵٥٤‏ 
218م(ت] 1893 ٥ه‏ تہب (مقدہه میں) تالیف بوختا (عاطء00) اور 
دیکھو کتاب سافینی مع اا ا٥ط‏ د٥٤‏ دح د٥ا‏ :لاڈ ع53۷ 
.دا ماہ::1 ×× ط::ز ہ۲ 

۲ دیکھو کتاب 10٥ 46 1'1851)80٥‏ 19 تالیف تارڈ 
)٤5106(‏ 





۲9٦ 


رسم و رواج کی قسم کے عوتۓے یں ۔ بعض وہ جو 
عملىی زندگی اور حقوق انسائی ہے متعلق ھوے ہیں اور بعض 
وه جو اخلاق و آداب ے تعلق رکھتے ھیں۔ بعض وہ جو 
لباس اور طرز زندگی کو ئتاز کرۓے ھیں اور بعض وہ 
جن کا مطلب سواۓ تسلىی اور تسکین کے اور کچھ 
نہیں ھوتا ۔ 

رسم و رواج بھی دیگر حالات معاشرے ىی طرح ملک و 
زماۓ کے ساتھ ساتھ بدلتے رھت ہیں ؟ چناج ھر زمانۓۓ 
اور عر جگه رسم و رواج کی صورتیں بدلی رھی هیں ۔ 

جسا کھ شاطبی نے ابتے زماےۓ میں نتگے سر کے 
بارے میں کہا ے کہ نتگے سر کا رواج در اصل ملک کے 
لحاظ سے مختلف عے و چتانچه مشرق مالک میں ننگے سر رہنا 
اھل شرافت کے نزدیک معیوب سے اور مغربی مالک میں 
معیوب نہیں ۔ گویا نتگے سر رھتا اھل مشرف کے نزدیک 
ثقاعت کے مناق ےہ اور اعل مغرب کی نظر میں ثقاعت کے 
علاف تین 


و کو را ان دع اکرون 
کہ بارے میں رواج یە عے کھ نکاح سے پہلے دائیں ھاتھ 
میں پہنتے یں اور نکاح کے بعد بائیں ہاتھ میں ؛ مگر بعض 
ملکوں میں اس کے برعکس رواج عے ؟ نیز قرانس کے مزدور 
لے کے تزدیک ادن ایعی خقیة دوستی“ وصی کو حق 


0ے اس کن ےر بش شرورت سض لق رواع : 
''الموافقاتە“ (حلد ہ+ہ؛ صفحه مر م)۔ 
0وہ شتة کےساتھ رھنا سہنا ۔ 








.۰۱۰ 

وصیت ہے اس لے حروم نہیں کریق کہ وہ ان کے نزدیک 
امخلاق ذمیمہ میں شمار نہیں کی جاتی! جب که دیگر لوگوں 
کے نزدیک صورت اس کے برعکس عےہ۔ 

معاشرے کی ختلف صورتیں پیدا عوگئیں اور ھی رسم و رواج 
مذدھبی ہ اخلاق اور معاملات دنیاوی ی ببياد تھے ۔ جب 
عدالتیں قائم هو گئیں اور قوانین کی تدوین مکمل ہو چک تو 

ہے گبھ 6 

رسم و رواج کی اعمیت بتدریج کم وی گئی ء حيل کە دور 
حاضرہ کے معاشرے میں تو ان کا حصہ بہے ھی کم نظر 
آتا ےہ ۔ 


رومی وانین ک تارج میں قانون کا اصلىی مأاخذ رسم و 
رواج ھی تھا ۔ سب ے پہلے رسم و رواج کو بارہ تختیوں 
پر لکھا گیا اور یوستنیانوس کے عہد نک وھی قانون جاری 
رھا ۔ اسکا مقوله تھا کہ قانون غیر مدون رسوم و عادات 
سے ساخوذ ےہ جس بر رواج عام؟ پسندیدگی کی مہر تثبت 
کردیتا ے ۔ 

جسا کہ عم پہلے بیان کرچکے غیں ء فرانس کے شال یل 

صوبوں میں رسم و رواج عی ملک کا فانون تھا ء لہذا ان 


ا“ اسی احتہاد کے سطابق محکمه اپیل ہے اپنی دويه 
(ز٥0ہ0)میں‏ فیصله کیا جو اپریل +۹ ١ء‏ کو جاری ھوا ۔ 
دیکھو''مجلة سیرای؟م وع ء قسم دوم (صفحه ہ٠٢١‏ ۱م)۔ 

۳ ۔ماخوذ از !اکتاب الاحکام؟۶ تالیفی پوسٹتنیانوس 
8 باثہه٥٣‏ ػٌداً مامت طہصھ ×تا 9 ,2 ہا :8۵ 1تانتادصا) 
۔(50۲۵93۷۷16ہء :0508ا 








ہ۹ 


صوبوں کو ”شریعذ عرفیة“' مالک کہتے تھے ؛ مگر اس ک 
اہمیت نانون نبولین اور دیگر قوانین ی تدوین کے بعد کم 
عوکی اور اب رواج کا اثر صرف چند تار قوانین میں باق 
رہ دا عے ۔' آسی لے آج کل فرانس کے بہت کم علاء انون 
شریعة عرفية پر نلم اٹھاۓے ہی ۔؟ لیکن اتستان اور 
اور ام یکە میں جیا که ہم بپپٹر ببان کرچکے عیں 
ف عام بوی ت‫ قانون ساری و اصول اساسی میں شار هوتا 

النہ عدائی فیعصلوں میس پراے زسم و رواج کو 
حیٹیب نظالر و اسٹال نظر انداز نہہں کا جاتا ۔ 

حامس اللام یہ کہ اںوام عالم کے فوائین ک تار 
میں رسم و رواح ا برا حصد ہے ۔ اگرچہ پہلے گی فبیت 
دور حدید کے ناتون میں رسم و رواج 5 گی اہمیب بہٹ کم تھے ؛ 
پھر بٰفی فواتین جدیدء میں انھں "کی حالت میں بقغی 
نظر انداز نپہس کا جاسکتا ء کیوتکە جو رسم و رواج قوانین 
کی تدوین ے پہلے دستورالعمل تھے ء جدید فوائین بھی 
در اسل انہی .- فیس ثای ھهں اور اسی ترہم اخ عتحلاف 
صورنیں عس حو رسم و رواج میں اب تک عوی رھی عیں 
اور یھ ساله ہوں یع جحاری رے ‏ 0 ہاں تک که ماضی و 
حال اور حال و مستقبل کو ایک غعغی شمرازہ میں سلک 
کرد دے کا ۔ 
١ز‏ جیسے حلوان (راشن: یا بخشیش )۶۱٠٢٠۰ ٥×‏ ملازمین کو 


بِحسّیث ش دینے پرانا اور اختیاری رواج لیکن اب وہ واحب العمل 
ے۔ 


دیکھو نرانسوا جیٹی .70 ٥٥ھ۴۲۵‏ 
+۔ ٢۵۷‏ 0010۵ 


۲۹ 
اسلامی قانون سازی پر رسم و رواج کا ائر: 


اسلام ہے پہلےقدیِ روایات اور رسم و رواج عی عربوں۔ 
کے ”عدن اور معاشرت کی بنیاد تھے ء کیا بلحاظ دیانت داری و 
اخلاق اور کیا باحاظ معاشیات و تجارت ء بر دیگر معاملات 
دنیاوی کے ۔ لیکن یه بات اب تک معلوم ته ھوسکی کہ 
انھوں ۓ اپنے رسم و رورج کو مدوٴن کا تھا با نہیں ۔ 


جب اسلام ظاھر ہوا تو قرآن و حدیث کے احکام ھی 
پر قانون سازی ک بنیاد رکھی گی اور رسم و رواج کی 
اہەیت بہ نسبت پہلے کے کم ہوگئی ۔ بہر صورت علاء اصول 
کے نزدبک رسم و رواج کسی دلیل شرعی کی حیثیت نو نہیں 
رکھتے ؛ ناھم ختلف راستوں نے اسلامی قانون سازی میں 
داخل ضرور عوگۓے و امثلا ۔ 


() بعض نصوص ء؛ خصوصاً بعض احادیث رواج ہر 
مبنی یں ء جیسے گیہوں اور جو کھ یھ دوتوں اناج پہلے 
ناپ کر فروخت کے جاۓ تھے اور یه ایک قدرتی اس ےہ 
کھ جب احکام عرف عام پر میتی عوں تو وہ اتے مقہوم اور 
معنی کے اعتبار ے بھی عرف عام کے تابع ر ہتے یں ؛ جسے 
کد مسائل دیت (خوں بہا) و قسامت (قسم لینا) یں ۔ 

(ہ) سنٹ تقریریه ے عریوں کے بہت ہے رواجات کو 
برقرار رکا ۓے ء یعی نبی کریج صلعم ۓ بعض پسندیدہ 
عادات پر اپنی خاموشی کے ذریعے رغامندی کا اظہار 
فرمایا: چتاتچہ وہ رسوم و عادات مسنون رواجات کا جزو 


بن گئی عیں ۔ 

(-) پہلے نع گزر چکاے کے امام مالک ہے 
نص صرح لہ عوے کی شورت ان آقل دن کی ععل کو 
اجاع اور دلیل شرعی شار کیا ے ۔ ال سمدینه کا 
دستورالععل وھی براے اور نئے رواجات تھے جو اس تارق 
ہر کے لوگوں میں سوج تھے ۔ 


(م) جب ۔مقتضاے ضرورت نئۓے رسم و رواج بیدا هوگئے 
روشناس ھوے جن ے بہلے واف نھ تھے اور قرآن و حدیث 
کا کوی حکم بھی انل کے خلاف نە ىاے تھے تو اتھی 
اخبار کرلیے تیے ؛ بھر وھی رواجات یا نو اجاع محنہدین کے 
ذرعے یا دوسرے دلائل شرعی 3 منلا اسنحسان اور استصلاح 
بی ٠‏ .۰ لے 2 
ن2 دریعے اسلامی دانوں می داخل ھو لیے - ان یىی وضاحت 
عم پہلے کر چکے میں _ نز نغیر احکام کے اصول ء تبدیلی 
ثتص کے باررے میں عختلف اغوال اور ان می رواجات ک 
اھمیت کا بیان پہلے گزر چکا ے ۔ 

اسلام کے فروعی احکام پر رواجات کا ائر: 
عرف و عادت دونوں لفظ هہم معی یں ۔ عادت با 
رواج کی تعریف اس نعریف کے مطابق ےہ جو ابن نیم ہے 
ھندی ے روای تکرے هوۓ شرح ”امفنی؟ میں کی ےہ جو 
یە عے : ''عبارة ع| پستقر فی النفوس منالامور المتکررة 


سخ سی گی جھے۔۔ یھکےسق یب سسجت 


۱ ۔ ۶'الاشہا والثظائر''ء صفحه ےم ۔ 


۳۱ 


کے وہ معاملات ہیں جو ذوق سلم کے نزدیک پسندیدہ ھوں 
اور دل میں گھر کر جائیں) ۔ خواء وہ معاملات عام ھوں. 
اور تام ملکوں کے باشندوں کا دستورالعمل ھوں یا خاص 
عوں اور کسی خاص ملک یا خاص فرقے کا دستورالعمل 
عوں ؟ دونوں قسم کے رواجات شرع اسلاسی مہیں 
معتٌبجر ھیں ۔ 

اسی اصول کے مطابی قواعد کليه میں مذکور ےہ که 
''العادۃ محکمة؟ (یعنی رواج فیصله کن چیز ے) ۔ یه قاعدہ 
اتھں چار قاعدوں میں سے ایک ےے جو قاضی حسین! کے 
قول کے مطابق فقه کی بنیاد ہیں ۔٣‏ اسی قاعدے کو ”لد“ 
میں نقل کرتے ہوۓ یوں وضاحت کی گئی ھے : ؟ ٴالعادة 
حکمة ؛ یعی ان العادة عامة کانت او خاصلۃ' تچعل حکماً 
لاثات حکم شرعی“ (یعتی رواج خواء عام ہو یا خاص 
کسی حکم شرعی کو ثایتٹ کرۓے کے لیے فیصلهہ کن 
ضابطه ے) (دفعه م)۔ 

فقہاء کا اجاع اس اس کی دلیل عے کھ اسور شرعيه میں 
رواج معتبر ےے اور یه اجاع اسلام کے سابقہ قیصلوں پر 


۔ ان کا پورا نام ابو علی حسین بن بد بن احمد سروزی 
ے (متوق ۲ہمھ) ۔ روایت از ”'وفیاتالاعیان“' لابن خلکان 
(جلد ( ء صفحة ۵جم:)۔ 

م۔ جیساکە تاجالدین سی نۓ ''جمع الجوامع “'میں ذ ک رکیا 
ےا ء دیکھو اس کی شرح ٹالیف محلىی مع حاشیة بنانی (جلد م ء 
صفحه +ےم) ۔ 


۳۔٣‎ 

می عے ؛ جیلم صحابه کا تو ل ”ما رأء المسلمون حسناً ویو 
عنداته حسم و (یعی جو بات عام مسلانوں کے تزدیک 
اچھی ےہ وہ خدا کے نزدیک اچھی 7 -‫ اس طرح عخاری سے 
روایں سے که قاضی شریج ۓے عمر بن خطاب کے عہد مس 
سوت کاتنے والوں سے فرمایا اتک کم یتکم ٣٢:‏ (یعنی "مھارا 
سر تی ویو تھی 2 ک) ۔ 

فقه کی کتابوں میں رواح کو نابطة شرعی فرار دبنے 
کے باررے سس دیگر فواعد کایِه بی موجود هیں جن کو 
'اعله'' سس غ۔صراً اور قفقصح و بلیغ الفاظ میں بان کا 
گیا ےہ اور جو مندرجه ذیل ھی : 

(اول) ''استعال الناس حجة حجب العمل بها)؛ (یتی 
لوگوں کا دستور حجت ے اوراس بر عمل واجب ھے) 
ردقعه ے٣)۔‏ 

بہی فاعسدہ ''المجانم“ میں ''تلوج““ے نەں کا 
گیا ےہ کو 

(دوم) ”'المعروف عرفاً کالحضشروط شرطاً/“ (یعی جس 
طرح سنروط میں شرائط کی پابندی تاگزیر ھوئی عےہ اسی طرح 


دستور میں رواج عام کی بابندی ضروری ے) (دقعه ۳+م)۔ 





ہے 7 کی تحریح پہلے گزرچی ھے۔ یه تی حدیث نہی ء جیسا ۱ 
کهہ یعض حنقیوں ے گان یی عے بلكکه یھ عبداللہ ئن مسعود 
کا قول ے۔ 

۔ ”بخاری “سس شرح عیی(جلد ×ػ ء صفحه ۹)۔ 
ت ”'العنافم““' صاحد پر ۔ 


۳۔۳ 

یه قاعدہ ”'فتویلٴ ظہیریه““ ے ماخوذ ہے اور بالفاظ 
دیگر بھی بیا نکیا گیا ےےء جیسے””بزاز یة/“ میس یوں مذ کور 
سے : ''المشروط عرفا کا لمشروط شرعاً“ (یعنی رواجی 
ہابتدی شرعی پابندی یی ماتند ےے) ۔ ”'جامم' میں یه القاظ 
هیں : ا 'العادۃالمطردةۃ تتزل منزل الشرط'' (یعی عام رواج 
شرط کی مثل تصور کیا جانۓ گا ) ۔ 

(سوم) ””المعروف بینالتجار کالمشروط یٹھم؟؟ (یعی 
تاجروں کے درميان دستور عام کو وھی حثیت حاصل ہے 
جو ان کے عہد و ہمان کو حاصل ے) (دقعهة مم) - 

یا یالفاظ قنیة ''المتعارف بین التجار کا لمتروط۰۷٣‏ (یعنی 
تاجروں کا عام رواج فانوٹی حیثیت رکھتا ے) ۔ 

(چہارم) ”'التعین بالعرف تالتعین بالص'' (یسی عرف 
عام کا فیصله نص کے قیصلے جو8 ٭مانند ہے) (دقعه 6۲) 

اور 'میسوط“' میں یه عبارت کے : الكثایت بالعرف 
کالثابت یالتص'+ “ (یعتی جو چیز رواج ہے ثابت هو وہ ایسی 
مضہ جیسی نص سے ثایت عوئی)۔ 


٭ج ہج :۰ 
رواج کو سعیار شرعی قرار دیتے کے لے جند شرائط 





١‏ ۔ 'العنائم'' صقحد ربمم ۔ 
ِ-۔ حجیسا کھ ابن عاہدین ے اپنے زساله 'نشرالعرف؟“ 
میں ذ کر کیا ےے صتحوەنح,۔ 
پ۔ ”'المیسوط؛؟ ؛ صفحه م ء 


فروری جی : 

(اول) جیسا کہ رواج کی تعریف میں بتایا گیا ہے > 
یه ضروری ے که رواج طباثم سلیمہ کے نزدیک سندیدہ هو 
یعنی وہ قرین عقل هو اور ذوق سلمِ یا راۓ عامه اس کی 
تائید کریق ہو ۔ 

(دوم) وہ رواج عام ھو اور دا سپ و سائرعو ۔ کتاب 
”لابا والنظائر'“' کے الہ دای تفتا+ئی مد کور 
عے ىا تعتمرالعادہه اذا اضطرادت او غایے؟' (یعنی وھی 
رواج معبر ھوکا جو مسلسل دسورالعمل رھا هو اور عام 
غوچکا عو) (دقعه رم) _ اسکی دنرب ؛'جله'' کی اس عبارت 
کے مطابی جو ”حالىم٣‏ ہے سقول ےہ ء یہ ھے : العبرة 
لغالب القائع لا لتادر(یعنی وہ رواج معتبر ہوگا جو عام 
ھوچکا عو اور نادر نه ھو) (دنعه ہم) ء مثالا جب خریداو 
فروخت میں کسی چیزکی قیمے مقررنه کک جاۓے تو اس 
چیز کی وعی قیمت ادا کرنا پڑے کی جو ملک کے 
عام مروجهة سکے٣‏ کے مطابق ہو اور اس کے سوا کوئی 
خاع قیمت واجب الادا نہ عوگی ۔ 

(سوم) وہ رواج جو پہلے ے مستند چلا آتا ہو یا 
معاملات کے وقت موجود ہو ء معتبر سمجھا جاۓ گا اور 


“١‏ بر 
ہ۔ ”'مٹافم؟“ سے 'مجامم ““ صفحەمی ۳۳۲ اور االمٹل اللاتیتی؛“ 
(-تا ما مأداد دکاز اصنائ‌نەعد حناہص و٥۵٣۲‏ ععاوہہ کھ۸) 


ج۔ ”ھدایه““ جلد م ؛ صفحه ہر ۔ 


لاشباہ وانعظا؟ را“ لا بن نجیم ء صفحد ےم ۔ 





۳۵ 


وہ رواج معنبر نه ہوکا جو معاملات کے بعد جاری ہو۔۹ 
جنانچہ اگر کسی چیڑکی قیمت درہم یا دیتار میں مقرر ہو 
اک غو یضراع تی ر2 ھوں تو قیمت اتھی 
سکوں کی صورت میں واجبالادا وگ جو بیع کے وقت 
سب سے زیادہ را ھوں ء نه وہ سکے جن کا رواج بیع کے 
بعد هو ۔ 

(چہارم) کر قریقین میں سے کوئی ایسی شرط مترر 
کردے جو رواج کے خلاف ہو تو رواج معتمر ند ھوکا 
کیوتکە رواح ایک ضمی شرط ےہ اس لیے وہ صریج شرط کے 
موجود عوےۓ ھوے مت نهە ھوکا۔ 

(ینجم) ”ماع“ میں مذکور ہے ؟'العرف ان| یکون 
حجب اذا لم بخالف نص الفقھاء“ ٣‏ (یعنی عام رواج آ٘س وقت 
حجب بن سکتا ے جب وہ فقہاء کے صریجح حکم کے خلاف 
نهھ ھو)۔ اس قاعدے کی بنا پر مذہب تار یە ے که 
رواج اس وت ستبر تہ ھوگا جب اس کے خلاف نص شرعی 
موجود ہو کیونکھ نص شرعی رواج ہے زیادہ قوی دلیل 
لع ء لیکن جب نص شرعی رواج عام پر مبی و تو 
ابو یوسف کے نزدیک رواج ھی معتبر ھوگا اور جیسا که ہم 
پہلے ییان کر چکے ھی ایو یوسف ہی کی راۓ '”' جلەہ)؟ میں 
اختیار ی کئی عے جس کی تفصیل پہلے گزر چکیق ے ۔ 

بہر حال جو رواج که عارے پیش نظر ہے اور جو 

وه ذاقافہ مل سی مس سک 
مصنفه ابن نجیم (صقحهھ .م) ۔ 

ہے اامنائم“ (صفحه م+م) ۔ 


۲ 
شرع اسلامی میں خارجی دلیل کی حیثیت رکھتا هے ؛ اس سے 
ماد وعی رواج ے جو اصولی ھو اور معتبر دلیل شرعی کے 
موافق عو ء لیکن جو رواج وابق ظریی کر اف ع3 
یا شرع اسلامی کی روح ؛ اس کی مصلحت اور آُس کے صرجج 
احکام کے خلاف عو ہ وہ قابل فبول نہیں اور اس ہے شریعت 
چدی کا کوئی واسطھ نہیں ۔ ناحائز اور مذموم رواج کی 
مثالیں یه هیں : دیہات میں عورتوں کو میرات سے ردام 
کرے کا رواج ' ہ جلدی میں حالف بالطلاق٣‏ کا رواج اور 
اق ہوکوں کے آنزدیک عنة شرع ی کا :رواج چو حلے 

شرعی کو جائز نہی سمجھتے ؛ وغیرہ ۔ 


رواج کی رو سے فیصلہ کآرے ک مثالیں : 

رواجی فبصلے کى مثالیں ”'عله'' اور کتب ققه میں 
بکثرت موجود ھِں۔ عم بہاں وضاحت ک غرض ہے صرف 
چند نثالیں بیان کرتے ھی : 

(ثلا) اگر درزی ے کوئی کڑا اجرت بر سلوایا 
جاۓے تو سوئی تاکه رواح ىک رو ے اسی کے ذے ھوکا ۔ 
اسی طرح جب کوئی شخص ابنا لڑکا صنعت سکھاۓ کے لیے 

۱ ۔ کتاب ”'القضاء بین البدوۂ' تعارف العارف ( مطبع 
پیت‌المقدس ۹ء ء صفحه جم ) اور کتاب ''العدل الیدوی“ 
)٤2٥(‏ داز ,0 0لء8) تالیف کینت (۵0عص16) (مطبوعەہ کیمبرج 
ح۹ رع صفحه ۹و)- 

+۔ دیکھو فتاویٰ ابن تیميه (مطبوعه مصر ہ٣۱۳‏ ۹٣۱۳ھ‏ 
جلد ۳ ؛ٴصفحهة ہ اوراس کے بعد) اور دیکھو مجله ۶ السار؛ٴ 
(س ٣ھ‏ ؛ صفحہ سے۔٣۲مے)۔‏ 





۳٤ے‎ 


کسی استاد کے سپرد کرے اور قریقعن ایک دوسرے کے 
ساتھ اجرت مقرر نہ کریں تو جب لڑکا صنعت سکھ چکے 
اور ایک فریقی دوسرے نے اجرت طاب کرے تو ملک 
کے رواج کے مطابں عمل کیا جائۓ گا ؟ چنانچہ اگر استاد کو 
فیس دینے کا رواج عوکا تو جتنی فیس کا رواج وکا وه استاد 
کو دلائی جاۓ گی اوراگر رواج یه ہو کھ شاگرد کو 


معاوضه ديا جاۓے تو رواج کے مطابق استاد ے معاوضه 


دلایا جاۓ گا (دفعه ہے و ۵۹) ۔ 


اسی طرح رواج کی رو ے بیع بالوفا جائزے ؛ یعی 
ایسی بیع جس مس ىە شرط عو که جب فروخت کرے والا 
خریدار کو قروخت شدە چیز کی قیمت واس کردے 


(دقعه ۸)۔ 


اسی طرح رواج کی رو ہے وہ معاملہ جائز فرار ہاۓے کا 
جو ابن جم کے زماۓ میں فاعرہ کے بازاروں می خلوالحوانیت 
(دکانوں کا اخلاء) کے تام سے سوج تھا جس ى رو ے مالک 
کو یھ اختیار نە تھا کہ دوکان ایک کرایە دار ہے خالىی 
کرا کے دوسرے شخص کو کراۓ پر دے! ۔ ئبز بنارا کے 
مشائخ ےۓ اس پات کو جائز قرار دیا ےہ کہ کوئی شخص 
کپڑا بتننے کی سڈین جولاعہ کو اس شرط پر دے کہ 
وہ آدھا تفم ایے دے گا۔ اسی طرح فقہاء حنفبةہ نے رواج 
ھی کی بنا بر یە جائز قرار دیا عے که دودھ پلاۓ وا ی 


١‏ دیکهو ”'اشیا“ کی شرح حموی (جلد رء صقحهہ 
۶۹٣-۔مہ٣)‏ نیز اس سلسلے میں ید ین بلال حنفیء مفتی|بوسعود 
اور ناصر الدین لتائی عالی وغمرھم کے قتاوعل دیکھے, ۔ 


ذ۰۸ 
کو روٹی کبڑے پر ملازم رکھا جاۓے حالانلکه دونوںە 
صورتوں میں اجرت کی صحیح مقدار معلوم نہیں۔ فقباء ے 
بیان کیا ےہ کكکە جو چیزڑیيں فروخت شدہ چیز کی بیع میں 
فا داخل ھویق میں وہ بھی رواج ھی ہر موتوف ھی -۔ 
چناج جو سبڑھی مان سے علیحدہ ہو وہ اھل کوفه کے 
رواج کے مطابی ہو کان کی بجع ہی داخل تہ ھوگ یکن 
ال فاھرہ ے رواح کے مطابق داخل ھوق ۔ 

ادر کسی تاجر ےۓے کوئی جیز بغعر یە بات طے کے 
یں کے فائقھ قروخت کی کہ قیمٹ بیع کے وقت ادا 
کرفی ے یا بعد میں اور ناجروں میں یه رواج هو که قمت 
معاصلہ اسی رداج 11.- مطابی فرار ہا ۓ گا' - 


ای اور ال2 اکر کی نے سودرف يَتة لوگوت 
جیسے بلالء حال یا بڑھی میں ہے کسی کو مزدوری طے 
کے بغیر کام میں لکادیا تو مزدور مروجه مزدوری کا 
سنحی عوہ؟ - 


بعض افعال کے معنی بھی رواج کے مطابق لیے جاے 


۱-۔ جسے ھنے کے روزثئیعت ادا کرے کا رواج شہر 
دروت ونرہ کے تاجروں می عام ےعے۔ 

ہ ۔ دیکھو ان مثالوں کے لیے'۶الاشباہ و ال:ظائر'“ لابن حم 
(صفحھ پر ۔ ہم) اور ر۔اله '””نشرالعرف؟' لا بن عابدین 
(صفحہ ے ہ) اور ''قواعد الاحکام “ للعز بن عبدالسلام۔ (جلد ‏ > 
صفحه ج۱۳) اور ”تبصرة الحکام “ لابن فرحون (حلد ۳ ء صفحه ٦٦‏ 
اور اس کے بعد) ۔ 


۹ 

یں ء جیسے مندرجه ڈیل دو قاعدے جو 'جامعٴ'“ 8ے نقل 

کر کے ' جلہ؛ٴ میں ذکر کیے گئے ہیں' : 
قاعدۂ اول_ ”المتنع عادةٴ کالممتنع حقیقذ'“ (یعنی جو 
چیز عرفاً محال هو وہ گویا حقیقةً بھی محال ہے (دفعه ہم)ء 
کا مطلوب یه ے که عحال عرق کا حکم وھی ے جو عال 
حقیقی کا ۔ حال حقیتی کی مثال یە ےے کە کوئی تخص انے 
آپ کو ابنے سے چھوٹی عمر کے آدمی کا بیٹا بتاۓے اور 
حال عرق کی مثال یه ے کھ مفطس شخص یه دعوعل کرے 
کھ بادشاء ۓ اس ے ایک بڑی رقم قرض لی ےہ ۔ اس مثال 
میں چونکهہ عرفاً یە دعویل غلط معلوم ہوتا عے اس لیے وہ 

محال حقیعی کے مثل تصور کیا جاۓ گا٢‏ ۔ 
دوسرا قاعدم_ ؟”'؟الحقیقة تٹخرک بدلالة العادۃة“؟ (یعنی 
عرف عام کے سامنے حقیقت ترک کردی جاق ے) (دفعه.م)؛ 
یعنی اگر کسی لفظ کے حقیقی معنی کی بجاۓ اس کے دوسرے 
معبٔی مشہور عوجائیں تو مشہور معتی کا اعتبار کِا جائۓ کا 
نہ کہ حقیقی معنی کا۔ اسی پر ایک مثل ےہ ”غلط مشہور 
خیر من صحیح میجور ٴ٣‏ (یعّی جو غلط بات مشہور عوجاۓے 
وہ اس صحیح بات ہے بہتر ہے جو ترک کردی گئی ھو) ۔ 





ر۔ دیکھو ماقم“ شرح ‏ ہجام“ صفحه رم و مم ۔ 
ہے دے ”مجلھ؟““ یىی دفعه 1۔ 

ہ+ء ایسی مثل لاطینی زبان میں بھی عے ۔ 

۔(:70 تو۶ ۱۶ وا مصسحصصمت) دا۱ ۳٢۰‏ داڈّٹا ۷۸۰) 


فصل پنجم 
شرع اسلامی کا رھمی 
قانویت سے تعلقی 


اختلاف را : 
بھ موضوع کھ شرع اسلامی اور رومی قانون میں 
ایک رابطهھ ابا جانا ے ء بہت دقیی کے اور اس میں بہت 
اختلاف راۓے پایا جانا ے ۔ بعض علاء کا خیال ھ که شرع 
اسلامی رومی فانون سے متاثر ہوئی ہے ء بعض لوگوں نۓے 
اس کی تردید کی سے اور بعض ےۓ اس بارے میں راہ اعتدال 
اخہار کی ے ۔ 


فرف اول میں زیادہ تر مستشرئنین اور علاۓ مغرب 
داعل ہیں ۔ مثالً 'کولڈ زہر؛ ے ابی کتاب 'عاضرات عن 
الاسلام۷۷ میس اور 'قون کر عو رج ابی کتاب تار الثقافذ 


۱< 1:1305 -. کان رر 6013257۶ ٢)‏ دیکھو۔ 
اس کا ترحمه بزبان فرانسیسی 151801/] ٥‏ [10 ۵ ٥ہ‏ 55عہ0] ع1 
مطبوءھ پیرس و ء صفحه وم ۔ 


1۹٦ 


الشرغیهە فق ایام الخلفا۔ ٠۶‏ میں اور یوس' ےۓے ابی کتاب۔ 
”القانون المدی الرومانىی۲ میں اور ؟اسیلیوبوسی؟ ۓ انی 
کتاب ””الاعحاث ق العلاقات بعن بیزنطة والاسلام“ ٣‏ میں 

دوسرے قریی میں ے استاد قائزالخوری ے ابی 
کتاب ۶ 'الحقون الروعانی ٴ٠‏ میں اور استاد عارف النکدی ےَ 
اہنے رساله ”'القضاء یالاسلام/“ میں اور فضیلت مآب شیخ ۴د 
سلیان ۓ اپنے رساله !بای شرع ضکم“* میں اہی ابی راے 
بیان کی عے ۔ 

تیسرے فریی میں ہے جناب چد حافظ صبری نے 
'' کتابالمقارنات والعقابلات'۶ے میں اور جناب احمعد امین نے 


- ٤٤ا‏ :ئا تہ :+1 ةاطءئنطء::2 001٤8‏ ,”ہ۲٣‏ ×ا ۷۳۳۵ 
(٥٤انادیلَهء‏ ,6" ویائھه دڈے۱۸ھ) حلد ۱ ع صمٌد<ہ ۳٣ھ‏ اور اس 
کے بعد ۔ 

(٦-ے‏ ,108۷۷ 11+ 01) 0080 مث ؛ صتحه ہم ۔جرم۔ہ 


٭ ۔ تدہ7تد1ء:ء ×للد ‏ دح ہادا ٭ءطہ”٭ ن1 رتذ 0ظط م ا1ك5 
٥٥ ۱:0160‏ م٥ساتاصف‏ ظط ہا داع 78م میلانو مو رع - 


مے دشق بر مو رع صفحه و ا ر۔ 
۵ہ ۔ دشثق ۲۳ظكَ“ ,9‏ ع۶ صقحھ ٍ۔ 
٦‏ مطبوعه قاعرہ ۹۳ع ء میرم - 


ے۔ مطبوعه تبصر جورع صفحه وہر 


"+۳۰۰۲٢ 


اپنی کتاب ''فجرالاسلام“؛!' اور ”'”ضحی الاسلام/؟ میں اور 
حناب عطیيه مصطذيل مشرقة ے ۱ ہبی کتاب ۂ”'القضاء یالاسلام 
بوجه عام/٣٠‏ میں اور ڈاکٹر شفیق شحاتف ے ابی کتاب 
'النظریة العامة للالتزام فیالشر عالاسلامی/٠7‏ میں اس 
موضوع پر خامہ فرسائی کی عھے ۔ علاء مذکورین کے علاوہ 
دیگر عا|ء ے بھی انی ابی تصنیفات میں اس موضوع پر 
بحت کی ےے۔ 

یہاں آت دیکھتے ہیں که فریی دوم و سوم کےہ "مام 
حضرات مضذرق علاء و فقہاء میں شاسصمل ہیں ۔ ان علاءے عام 
طور یر فریں اول کی نسبت زیادہ دقیقه سنجی اور دقت نظری 
کہ ساتھ اس مسئلے کی تحقیق کی عےہ ۔ ان میں بعض ے ہو 
خوب داد غشی دی ے اور بعض کسی حد تک شعور قومی 
سے سأثر عو ےۓے عی ۔ 

فریی اول کے علاء سب مفری یں ء ان میں ہے اکثر 
ایسے ہیں جتھوں نۓ قفہ اسلامی کا گہرا مطالعہ نہیں کیا ۔ 
ان کا مطالعه اس در سطحی ےہ جس ے علمی لقطة تکاء ہے 
کافق نہیں سمجھا جا سکنا ۔ اس کی مال ”اوس“ کا یہ قول 
ہے کہ ”اث شرع دی حعض مشرق روسی وت کا رہ روسن لااعے 


ر۔ طبع ہورع ؛ صفحه دو 

مہ جلد ۱(مم۔ورء صفقحھ ہےم) وجلد +؛ (۵مب ۱ء 
صقفحہ م.) ۔ 

+۔ مطبوعه مصرو رع ء صفحہے ۱ں اوراس کے بعد 

م۔ قرانسیسی زبان میں ؛ مطبوعد قاعرہ ہم ۱ء 
صفحهہ یہ رہ 


یھ 
جس میں مملکت عربیه کی سیاسیات کے لحاظ سے نرسمیں 
کردی کی ھی ۔١۶٤٠‏ یھ راۓ اس لے غمر وفع عے که 
اول تو اس میں اثتہائی مبالغةھ ع ؛ دوسرے اس کی تائد 
ایسے علمی دلائل سے نہیں ھوی جو اسے اسور میں تاربھی 
عث کے لے ضروری ھی ۔ 

جو لوگ شرع اسلامی کے رومی فانون ہے مناثر ہوتے 
کے فائل ھیں ان کے دلائل کا خلاصد یہ ےہ که دونوں کے 
یعض احکام میں مشابہت ہائی جانی ہے اور بهہ که شرع اسلامی 
میں عبرانی شریعت اور مالک مقتوحه کے رواجی قوانین کا 
بھی بہت کاق عنصر شامل کے ء مگر ھم دینکھنے عیں که ان 
دلائل کو نایل سند بناےۓ کے لیے تتقیحات ذیل پہبدا 
ہوتی ھی : 

(ر) آیا مزڑعومه مشابہت اتی متدار می ے جس کو 
اھمیت دی جا سکے یا بہت قلیل عے جو قابل ذکر نہیں ؟ 

(ہ( آیا صرف سشابہت اس اس کی کاق دلبل قرار دی 
جا سکتی ےہ کہ شرع اسلامی ”روسن لا ے ماخوذ سے ؟ 

(م) مسلان فقہاء کا روسی قانون کے متعلی کا موقف 
رھا عے ؟ 





<١‏ اہے استاد ”' ی“' ے اپتی کتاب !””تاریچٴالشرائم“ میی 
بیان کیا عے (بنطبوعه لندت رروضیع صفحه ۔ہم) اوس ک 
کتاب ہے نقل کرے ہوۓے (صفحہ ص١م)‏ اصل الفاظ یہ ھیں: 
۶ہ ٥تد.1‏ صدہہ۶ عط ٤دا‏ چصزٛط؛ہھ :٤أ‏ ۰ 141٥ص1‏ ا3۸ 
٤ءء‏ ا2ء ذاناہ ّح عط) ٣٢‏ ت٤۰‏ ۸داد ۰< ت 0صظ م٥٥٥٥‏ :د5 ءطا 
۔(ہ۰ہ٥٤۹ ٣۱‏ م٥1‏ 0ا3 آئ٥ 111:1٥٥:‏ ,--1) ۰٥م‏ ن75ہہہ0 ۵ء۸ ٥٥ہ‏ 





ہراس 
(م) دونوں قوائین میں اتصال سے پہلو کیا عیں ؟ 


مفنوحهہ عالافوں میس عہودی قانون اور روسانی رواج کا اس 
موضوع ے کیا تعلی ے ؟ 


شرع اسلاعی اور قانون رومانی میں مقدار 
مشاہبہت 3 


فون کرنر' ے کہا عہ کے دونوں شربعتوں کے 
متعدد مسائاں میں سشابہت پائی جاتیق ےہ جن میں ے اہم یه 
ہیں : ”'الیينه علی المدعی؟“' (سی یار تووت مدعی 0 ذہے 
ہے) ۔ بالغ ہوے کی عمر اور تبارق معاملات کے بعض احکامء 
جسے ٹھیکكه + بیع اور مقائٴضه (تبادله اشیا) میں فری - ایسی 
سشاہت 5 کی اصلبت آب خود سمجھ سکتے ھیں ۔ 

اب ھم اس سعایہت کی حقیقت يیان کرے ہیں ۔ 
و. قاعدہ جس ىي رو نے عدالت کے تزدیک بار ہوت مدعی 
پر ھے ؛ شرع اسلامی میں اس حدیث ے لیا گا ے ۂ'الینة 
علی المدعی والبمین علی من انتکر؟؟ (یبعی مدعی پر 
بار وت سے اور انکار کرۓ والے پر قسم ے) اور یه بات 
بالکل واضح ے کہ اس حدیث کا زمانه ان ملکوں میں 
اسلامی فتوحات سے پہلے ےہ جن پر رومی قانون مسسلط 1 ۰ 


“١‏ اپۃ ی عذ کورہ کاب میں بیان عغ کے ا ؛ صفحه س سم ۔ 
إام ہے٣‏ ۔ 


چ ‏ اس حد یت کو سیوطی ےے ””جامع الصغیر؟“ سی تر مدذدی 


اور بيیہتی ے نقل کرےۓ ھوۓ روایت کیا ےے (ئبر ۵ جم 
٦‏ )۔ 


۲۵ں 
کیسے ممکن ے کہ حدیث مذکور رومی قانون ہے . 
ماخوذ هو ؟ ۔ 

اس کے بعد ہم اس مشاءہت کی و ضاحت کرے ھیںس 
جو شرع اسلامی اور ٹانون روعاق کی رو ے بیع اور 
مقائضه کی باھمی نقریی میں سمجھی گئی عے ۔ ھم ثابت 
کمریں گے کہ یه مشابہت بالکل خیا لی عے ۔ چنانجهہ ییع یعّی 
روہيە ے کوئی چیز خریدنا اور مقائضه یعنی چیبز کے بدلے 
میں چیز لناء ان دوتوں میں یه فرق ھۓہ کہ بیم! ایک 
ایسا معامله ےہ جو صرف قریقین کی رمَامندی ہے طے ھو 
جاتا ے ؛ لیکن مقائضه٢‏ ایک غیر طے شدہ معامله عے جس 
کے مکمل ھوے کے لیے صرف فریقین کی رضامندی کاق نہیں 
بلکه اس بات کی بھی ضرورت عے کہ دونوں میں نے کوئی“ 
اس بیع کو نافذ بھی کرے ۔ جن اشخاص سے قانون روماىی 
کا مطالع کیا عے وہ اس مسئلے کی اھمیت اور تفصیلات اچھی 
طرح سمجھتے ھوں گے ؛ لیکن شرع اسلامی اس ظاعری فرق 
کو قابل اعتنا نہیں سمجھتی بلک اس کی رو نے ۔فائضہ بھی 

۷٥9‏ ہہ 
ى کیفیس بیع اور لھیکە کی ہے ۔ اگرچہ شرع اسلامی 
اور او رومانی کے بعض احکام میں صرف اس لحاظ 


سے 


١‏ ٠٭ه‏ ا٤٠/۷۵‏ منام55 

۲:۲ہا۵٤٤٤1ہ.‎ - ٢ 

+۔ ەل ٢‏ 100 دیکھو ''فانون روساتی'' تالیف جیرارء 
صفحه ےم اور دیکھو مجموعه دجستام ۹۰ 0۔ 

م“ دیکھو دقع ہب و ےم ”'مجله احکام علليه“ ۔ 


لجای 

مشابہت پائی حایق ے که وہ اقتصادیات اور تجارت کے ایسے 
اساسی ضابطوں پر مبنی یں جو ان کے لے ناکزیر عیں ء 
لیکن ان دونوں کے دوسرے تقفصیلى احکام میں فرق ے 
جیسے خیار رؤیت وغیرہ بعض معاملات میں ۔ 

آخر میں ھم یه واضح کرۓ ھیں ” کە سن بلوغ کے 
مسئلے میں دونوں ناو نز میں کوئی خاص مشابہت نہیں ے 
کیوں کہ قانون رومانی کی رو سے لڑک ىورے بارہ سال ک 
بالغ ہوتقی ہے اور لڑکا جودہ برس کا' لیکن شرع اسلامی کی 
رو سے لڑکا اور لڑی دونوں کے لیے سن بلوغت کی آخری 
حد پندرہ برس ےہ ۔ 

اول تو دونوں قائونوں میں مابہٹ 5 کی امثلهُ مذکورہ 
میں کچھ مبالغہ ہے ء دوسرے یه کە کوئی مثال اس اس کی 
قطعی دلیل قرار نہیں دی جا سکتی کە سسل|ن روہانی فانون 
ے متأثر هوے ۔اگر امثلةۂ مذکورہ کو صحجح تسلم بھی 
کر لیا جاۓے تو وہ اتی علبل ہیں جو فابل ذکر نہیں ۔ 
خصوماً جب که ھم دونوں کے هوانِن میں بہت سے اختلافات 
پاۓ میں کیونکہ سمستشاہٹ کی صرف چہند مشالوں کا 
اعتبار نہیں کیا جا سسکناء بلکه یه دیکھتا چاعئے که اختلاق 
مثالوں کے مقابلے میں بە کتنی یں ۔ دوتوں فوانین میں 
بنیادی اختلافاف اتی کثرت ے ہیں جنھیں بالتفصیل بیان کرنا 
موجب طوالت ‏ وک ۔ بطور "موته یہاں عم صرف چتد نثالیں 
بیان کرتنے ھیں : 

() روسی قانون کی رو سے رومه ک عورتیں ساری عمر 

[ر* دیکھو 'مجله؟' ی دنعه ×٦‏ 0+0" 


ۓ۳" 


اپنے وارث کی سرپرسی میں رھتی ھیں! اور اپنے ‏ 
سرپرست کی اجازت کے بغیر اپنا سال خرچ نہیں 
کر سکتیں ء لیکن شرع اسسلامی عورت کو اپنے 
مال میں 'عام جائز تصرقات کا اختیار دی ے ۔ 

(م) قانون رومانی کی رو ے مہر شور کا حق ہے جو 
بیوی یا اس کے سریرست کے ذمے واج بالادا 
ھوتا ھہ ء جب کہ شرع اسلامی میں مہر بیوی کا 
حں ھوتا ے جو شو عر ادا کرتا ا ے ٣٢۔‏ 

(م) شرع اسلامی ستبيل کرتۓ کے اصول کو تسلم 
نہیں کرتی٣‏ جب کھ فانون رومان ک رو ہے اس کا 
رواج عام ے٢‏ 








'_٦ںاءاد‎ ۲:٢م۰۱۰۵۵ آسدہ‎ 12۲8-83. -١ 

٢‏ حدیث میں ے امس ولو خاتما می حدید؟؛ 
یعنی مہر دو اگرچە لوے کا ایک چھلا غی هو ۔ یھ حدیتث 
'محیحین)۶ :- مرستد احمد بن حنبل)؛ اور ”لسخن اہو داؤد؛)؛ 
میں روایت کی کگئی ہے ( 'جامم الصغیر؟' للسیوطی 
مجر م ون +:)۔ 

+۔اس آیة کرعمھ پر عمل کرۓے ہوۓ : ”اوسا جعل 
ادعیاع کم ایناعء ہیں ادعوحم نا بائھم؛؛ (یعنی خد|ا 
نے منه بولے بیٹوں کو بیٹا نہیں بنایا ۔ .... . انھیں ان کے 
باپوں کے تام سے پکارو) ۔ سورة احزاب (٭م) م وم ۔ دیکھو 
شریعت اسلامیھ سے احکام متینول اسی کتاب کے مؤلف کے مقالے 
میں ۔ شائم کردہ اشاعت تضائه لیتانیهە ؛ سال اول (جلد 
صفحه ہ) ۔ 

م- .۵۰ نا 211889 ٥٥‏ 8010ھ ہر 


1ھ 


۴۰۱۰۸" 
ہ) اھل رومه کے معاملات میں اور ان کی عدالتوں 
کے فواعد اساسی میں عام طور ہر ظاعری القاظ کا 
اس _کے برعکس یه قاعدہ عے کھ معاعلات میں بت 
اور ارادہ معتجر عےےله کھ ظاعری الفاظ ء اور 
۰۱د) فرفخے ک نانت فانون رومانی میں جائز نہیں حالانکھ 
وہ ”ام مذاہب اسلامی میں بلا اختلاف جائز ے ۔ 
(ہ) دونوں کے قانون میں وراثت اور وصیت کے قواعد 
بالکلی ختلف ھی ؛ مثلا شریعت اسلاميه میں وارثت 
کے حق مس کوئی وصیت جائز نہیں ؛ لیکن 
"روسن لا؛ میں وارث مقرر کرےۓ کے لیے وصیت 
بنبادی حیثیٹت رکھتی ے ۔ 
(ے) شفعه اور وقف کے احکام شرع اسلامی میں بالکل 
عام ہیں جب کہ ”'روسن لا“ میں ان ک کوئی 
مثال نہیں ملی ۔ 
مشابہت کا ذاتی مفہوم : 
جو مشابہت دونوں قوائین میں ہائی جاتیق ےہ اس کی 
ڈائی حٹینۂ کیا ے٢‏ آنا بعض قواتین میں سنابہت اس بات یىی 
قطعی دلیل بن سکتی عے کم ایک دوسرے سے ماخود ے؟ 
اس می شک نہیں که٭ صرف ستامہت ماخوذ کی قطع 
دلیں نہیں بن سک يی۔ اس اجال ی تفصیل کے لے ضروری ےہ 





۴1ں 


کہ قواعد کلیە اور احکام جزیە میں تفریق کی جاۓے جس ے 
یه بات واضفح ھو جاۓ گی کە مشابہت بىعض قوانین میں بغبر 
اقتباس کے بھی ہو سکتی ےہ ۔ 


قواعد کليەه ء جیسے ناحق فتل ؛ چوری ء زنا اور ان 
جیسے جرائم کا حرام عونا عدل و انصاف ے بنیادی اصدول پر 
بی ےہ اور جرائح مد کورہ کا حرام ہونا عر ملک کے قانون 
میں ھمنه ے جلا آنا ھے ۔ لہذا معاشرۂ انسانی کے ختلف 
حالات اور مختاف مالک اور قبائل میں قواعد مذکورہ کا متحد 
اور منابه ھوتا ایک فطری اس یہ خواە ان مس یا ھمی 
تعلقات عوں با نە ھوں ۔ 


لیکن فروعی احکام میں ہمیشه صستابہٹ نہیں پائی جاتی ء 
بلکه وہ اختلاف زمان و مکان اور معاشرے کے مخصوص 
حالات کی وجہ سے اکثر محختاف ھوے ہیں ٭ پھر بھی ان میں 
مستابہت مکن ےہ ۔ 

پس جب جزوی احکام میں سسٌسابہت ىائ یىی جاے تو 
هو سکتاے که وه تغلید و اقتباس ی وجهھ ے هو اور 
هو سکتا ےہ که اس کے بغیر بھی هو ۔ 


اس اجال کی تفصیل یے ےے کہ احکام علل و اسباب بر 
مبہی ھوےے میں ء للہذا حب دوتوں ملکوں میں اباب و علإ 
یکساں عوں گے تو وہ احکام بھی آپس میں ملتے جلتے ہو“ 
ھوں گے جو ان یبر سمتّی ھیں ء اس قاعدے کی رو ہے که 
مشایه اسیاب کے نتامج بھی سثشایه ہونۓے ھیں - لە قاعدہ صرف 
احکام شرع کے ساتھ مخصوص نہیں بلکه اس کے دالرۂ اطلاق 


۳م 

میں معاشرے نػکے تمام حالات داخل عیں ء جس طرح کہ ھم 
ختلف معاشرتوں میں نمایاں مشابہت دیکھتے یں ۔ 

اسی مشابہت کی بین ثال تبی ہے ء یعنی غیر لڑکے 
کو حعبقی بٹے کے حقوق دے دینا ۔ یه طریعه زمانڈ قدم کے 
عندوؤں اراس روم میں سروج تھا ۔ اس قانون کے سروج 
عوۓ کے ہبیب بە خوف تھا کە کہیں خاندان کا سربرست 
بلڑ وارٹ سس حاۓ اور خاندان ی ذنے داریوں کو سنبھالنے 
3 بزرگوں ہۓ مقدس ذکر کو باق رکھۓے والا کوئی نە 

۔ یس کیا اس سثال میں دو ختلف اور ایکے دوسری 

سے و۴ قوموں کے فانون یىی یاعمی سشابہت اس 
اس کی دلیل بن سکیے که مانون تبٹی ایک ۓ دوسری ہے 
لیا ے؟ اگر ےت مس عو تو اس دعوے کے صحیح 
عإوےۓ ک دلبل کیا عے 

اس میں شک نہیں که انسی مشایہٹ کی مثالیں ے شار 
میں ء جیسے فانون املامی اور فائون انگریزی کے مابین مسئلهہ 
فضولی (یعنی غیر کے مال میں اس ىی اجازت کے بغیر تصرف 
کرنا) میں متاہت پائی جائ یىی ے یا جیسے حقوق کے ےجا 
استعال کے قانون میں مشا بہت پائی جاتی ہے ء تو کیا اس کھلی 
سشاممٹ کے معی یه عوں گے که ایک قانون دوسرے سے 
ماخوذ عے؟ در آں حالیکە وافعات سے اس کی تردید ہوقی ہے ۔ 
س کیا اس موغع بر يہ کہا جا سکتا ےہ کہ شرع اسلامی 
قاتون انگریزی ےماخوذ ے؟ حالانکەه یه بالکل خلاف عقل عے 

۱ ۔ دیکھو کتاب مائن ”'القانون القدع“ (صفحه م) 
ورڈی کولاے' قی کتاب (صفحه ۵۵ -۹ھ) 


"۴۳۲۲۱ 


ہے کیونکە شرع اسلامی کو انگریزی قانون ہے تقدم زماتی 
حاصل ہے اور شرع اسلامی اس وقت دنیا میں آئی جب 
انگریزی قانون کا کہیں نام و نفغان بھی ته تھا اور کیا یه 
کہا جا سکتا ھے کہ قانون انگریزی شرع اسلامی ے ماخوذ 
ہے؟ یه دعوعل بھی بلا دلیل ے بلکه تاریخی دلیل اس کے 
برعکس مے کیونکە واقعه یه ےکه قانون انگریزی یورپ کے 
ان دیگر قوانین ہے بھی ساخوذ نہیں جو اس سے قریب تر 
عس ۔ پھر بھلا یه کیسے ممکن ےے کہ وہ سرع اسلامی ہے 
ماخوڈ هو جو اس ے بہت دورے ۔ 

حاصل کلام ي سے کہ دنیا کی لف معاشرتیں اپنے 
فواعد کاب کے لحاظ ے همیشه ایک دوسرے ہے مثابہ عویق 
ھیں اور کبھی کبھی ان فروعی احکام میں بھی سشابہت پائی 
جانی عے جو ایک ھی قسم کے اسباب و مصالح ہر مبٌّی ھوں۔ 
اہذا صرف سشاہت ماخوذ ھوۓ کی دلیل هرگز ہی 
ہو سکی ۔ 

یوں تو ختلف اقوام کے قوانین میں سشابہت کا پایا جانا 
ایکے قدرق ار ےھے اور عم یه بھی تسلم کرے ھیں که 
شرع اسلامی اور قانون روپانی کے قواعد کله اور احکام جزیھ 
میں سشابہت بائی جاتیق ے ء ان اسیاب و علل کی بتاء پر جو 
ہم نے اوپر یبان کیے ۔ عارے اس ییبان ے اس 'مایاں سمشابہت 
کی وضاحت ہو جاۓ ػی جو فقد اسلامی کے قواعد کلیه اور اس 
کے مد مقابل قانون لاطیتی کے مابین پائی جاق ےے جسے عم 
اپنے موقع ہر بیان کریں گے ۔ 

بہر حال لاطیٹی قانون میں بہت سی ایسی مثالیں موجود 


ری 


میں جو رومی فانون میں پہلےنه تھیں اورپ 7ی :علمی ارتقاء 
ھوا جو اطاليه کے مدرسڈ بولونیا اور یورب کے دیگر مدارس 
ے قار غ الاتحصیل مو کر ٹیلے تھے اور یہ بھی ممکن ہے ک“ 
اھل یور عرف بتاؤن ے ماثر ھوۓے جو اندلس وغیرہ کے 
ذریعے ان تک پہنچی ؛ جس طرح کہ وہ عربوں ک تبارت اور 
صنعت سے ماثر ھوے رمے جو جر متوط کے فرب و جوار 
کب خانوں کو دیکھٹے جو عربی کَ مطبوعه اور قلمحی 
کتابوں ے بپرے پڑے میں ؟ اس کے علاوہ بہورب ک 
زباتوں میں عری کے ہے ے الفاظ بکثرت موجوٹ غد “ 
عارے مذکورہ بیان کق زائید کے لیے ایک مثال کاف ے: 
فانون ارت کی تارۓ سے اپ ے کە بارھویں صدی عیسوکا 
ہے پہلے اعل بورب (فتجهھ اور حوالة) یی منلڈی اور 
چیک ے بالکل وایف تَه تھے۔ در آں حالیکە ىە دونوں 
زا وه اسلامی ک ان عام 'کنایوں ہیں موحود ھی حن کی 
تالیف آٹھوسں صدی عیسو ا ھوئی تھی ء خصوصا حنفیوں 
ی یناہن ہیں ۔ *کزاسبوف کے ول کے مطابی یه دونوں 
زیچ کا و سال کے رہ میں آےۓ یا تو جنگہاے 
حو اس وقت بزاؤے کے لحاظ سے عرف ملک تهاء جیسا کھ 
کہا گیا ہے نھ فرانسعی‌لفظ ؛بڑیال+۶١۶“٢‏ جو ثالث کے دستخطوں 
سے بنعی عنڈی یا حیک استعال ھونا عہء وہ عرف ور لفظ 
حوالہ سے سشتی حے _ دوسری مثال فرائسیسی ریا '"آفاری ٣٣۰‏ 


. ۔ ۲ھ ۲ ۔٭ہ۶۷٢۷9ھ4‏ 


رض 


کی عے جو تجارت بحری کے قانون میں معتّی ”', ری نقصانات؟“ 
مستعمل سے ء وہ بھی عربی لفظ عوار' ے ماخوذ ے ۔ 
اگر عم بعض مؤرخین یورپ کی طرف سے تاریخی حقائق 
کا انکار نە پاۓ اور اگر ہم یه دعویل بلا دلیل تە دیکھتے 
که عرب اور سسلانوں کے سمام قوانِین فانون رومانی نے 
ماخوذ هیں نو ھم یورب کے مؤرخین کا ثبوت پیش نہ کرتے 
اور اکر اھل رومہ ”'سفتجهہ'' اور ””حوالة“ ے واقف ہوےۓ 
تو اس صورت میں بعض مصنف یه دعوعل کرے ہے نہ 
رکتے کە یه چیزیں بھی اٹھی ہے ماخوذ یں ۔ 
ار ہم وت دعویل کے نظرے پر غور کریں جسے 
قرون وسطول کے عل) تۓ ء بالخصوص سپن میں مدون کیا 
تو عم دیکھیں کے کہ اہے اسلامی نظرے کے ساتھ بڑی 
مشابہت ہہ حَتيل کہ ان کی بعضی ثثالیں اسلامی فقهھ کی 
کتابوں ہے منتقول معلوم ھہوتی میں ۔ 
قانون رومانی کے بادے میں مسلمان فقہاء کا 
موقف : 
یە ایک یتبی اس ےہ کهہ مسلان رومی فانون کی 
کتابوں ہے بالکل واقف نە تھے کیونکہ انھوں ۓ نە تو 
کسی ایسی کتاب کا ترحمه کیا اور نہ کسی کتاب کا ذکر 
ے۔ دیکھو وہ عبارت جو پال ھویلن (0ن1ء710 ۶۵۸01) ۓ - 
گراسہوف (۴٥٘ا:۵ء6)‏ کے اس مقاله ے نقل کی ےے جو مجله 


٦۱٥1۶٤۴131‏ ٢٠٥۲ل‏ 16 316 1٥صھ‏ میں ہو رء می پہس سے 
شائم ھؤاتھا۔ صفحھ رب بالخصوص صفحف پر ہہم۔ 


۳۲٢ح‎ 


کیا اگر وہ ایسا کرے تو انی کتایوں میں اس کا اعتراف 
ذرور کرے اور اس کا اثر ان ک کتایوں میں باق هوتا 
۔اکہ آتھوں ۓ دیگر علوم ء مثل ادب و فلسنے کے بارے 
میں اعتراف کیا ےۓ کہ یوناتی اور فارسدی کتابوں کا ترجمھ 
ے جس کے آنار ان یىی تصنیقات ء ان کے تراجم اور غیر 
عربں الففاظ مس ہاۓے جاے ھیں - 

مسل|ن فقہا کا رومی قانون کک طرف توجه ند کرے 
کا ہب ان کا يەة عقیدہ تھا کہ شریعت اسلامیه خدائی 
شریت ےے جو اپنے اصول اساسی کے لحاظ سے قرآن کریم پر 
ہنی ے اور یہ کہ وہ کامل ترین قانون ہے ۔ بھی سبب تو 
کە مسل|ن ققہاء غیر مسلموں کا کوئی قانوت اختیار تھ 
کرے تھے بلکه اىے اختیار کرۓے کو حرام سمجھتے تھے ۔ 
فون کرئر! رسود جا ےھ وھ کر کی دا امی 
قانون روماقی ہے متاثر ہے ؛ خود اس حقیقت کا اعتراف 
کیا ےہ ۔ 

علاوہ ازیں اگر فقہاء اسلام قاتون رومانی کی کتابوں سے 
واقف ھوے تو عام عہد و موائبق کا وہ نظریه ان سے ضرور 
تقل کرے جو قانونی دنیا میں اھل روسے کا چھوڑا 
عوا بہترین سرمابه شار ھوتاے اور فقه اسلامی ک کتابیں 
اس نظرے سے خا یى نظر لہ آتیں ۔ 
اسلامی شریعتکا شریعت یہودیہ سے تعلق : 

اس کے بعد یه سوال پیدا ھواے کھ شرع اسلامی 


_-.ے سے ۔۔تے_س×بت سحصسٹ- 


ً کاب ۶ تاریخ الثقافةالشرقیة'' ء صفحه +۵۳.م۵۳ ۔ 


نوس 


رومی قاغون سے کیسے ستائر عوئی ء اور اس کے اثرات شرع 
اسلامی تک کس طریق سے نچے ؟ اس سوال کا جواب 
فون کرعر ۓ یه دیا ا که کھ یيە اثرات یہودی اور 
مسلانوں کے مفنوحه مالک کے رواجات کے ذریعے شرع 
اسلامی میں آۓُ ‏ اس کے بعد اس ۓے یه بھی کہا عہ کھ 
اس کے اس بیان میں شک کی گنجائش ے ۔' 


شریعت یہودیه ے متاثر ھوۓ کا جواب تو آسای سے 
یھ دیا جاسکتا ے کہ مسل|ان علاۓٗ اصول کی راۓ ختار کے 
مطابق جیسا کہ ھم پہلے یبان کرچکے ہیں ء اس فاعدے کا 
اعتبار کھ ”'شرع من قیلنا شرع لنا' (ھم ہے پہلی تمریبعت 
عارے لے قابل عمل ے) ایک خالی دلیل ےہ : کبونکه 
شریعت بہودی کا کوئی حکم اس وقت تک جائزالعمل نہیں 
جب تک کہ نص یا اجاع ىی کسی دلیل ہے اس کی تائید 
تن ھویق ھو۔ 


البته بعض ناقدین ۓ مثاٌ 'ابرھام کالگر؟؛ ے اہی 
کتاب ”اذا اخذ مد عن‌الہودیة٢‏ میں دونوں شریعتوں کے 
کیا ے مگر ان جند مسائل کی باعمی مشابہت کی حقیقت 


١۔‏ اگ عطاء؟ 2۳ کتاب مذ کور ؛ صفحھ ےم۔ن ۔ 


٭۔ ١٥صصسط٤صت٥04٣1‏ د٥ۃ‏ ٭ ند ٤‏ ہعط( ٤دط ۳٢‏ 
20 3 اس کا ترحمهہ دیکھے جو یونگ ے بعنوان 
1٦[-‏ 3د٥8‏ بت٥‏ نا3[ کیا ےے ۔ مطبوعه مدراس رویررع؛ 


صفحہ و۹ -۔ے 


٦م‏ 
دیگر مسائل میں اختلاف کے مقابلے میں کچھ بھی نہیں ۔١‏ 
مثلا شریعت یہودیه میں تیسرے درے کے رشتەداروں 
8 8ں ة ۳ ٠‏ 
میں نکاح جائز تیهاء جیسے ماموں بھائجی کا نکاح ۔ مگر 
شرع اسلامی میں یھ حرام ےے اس آیة کرمەة یىی رو سے 
اآحرسٹت علیکم ابھاتکم و بناتکم واخواتکم وعإتکم وخالانکم 
ونتات الاخ و بنات‌ الا كت٢٣٦‏ یعنی (اے مسلانوں! غ پر 
”مھاری سائیں ء بیٹیاں ء بہئیں ء پھوپھیاں ء خالائیں؛ بھتیجیاں 
اور بھامجباں حرام غیں) ۔ 


دوسرے يہ کە شرع اسلامی میں رضاعت یعی دودھ 
ہلاے سے بھی یھ ممام رشتے حرام ہوجاے ہیں ء بخلاف 
شریعت ہہودیہ کے ۔٣‏ 


۔ دونوں شریعتوں کا فرق کتاب ؟”'العقارنات و المقابلاتۂ“۶ 
میں ملاحظه هو ۔ 

ہہ لفط رواج کی می موسوعة یہودیه ا:6۷ ط1) 
( 41 مہا١0۷‏ میں دیکھے اور ھیسٹنگ کی کہاب ”'قاموس 
النوراہػ؟؛ (تانظ ۸۰؛ ٥٢ہ ٢٣‏ دصەنا:]1ا ة'ع 0ذ 38098) می نیز 
دیکھو ''ع انی فیسلی لا“ کی دفعھ إم مجریہ ۵م اکتویر مھ 
اور کاب ''احکام القرآن الاجتاعیة“ تالیف روبرڈس 88۷ تا730) 
(۲۸۵ل() 0۷٥‏ ٥٤ہ‏ 1۵2۷ زہ50 مطبوعه لندن ن۹۲ ۱ءء صقحەم۱ 
اور دیکھو ''عہد قدیم““ کتاب مقدس سے سقفر اللاوبن میس ہر 
ك۔١)‏ اور .+(, ؛۔مم) اوردیکھو سفر التثتیه ‏ ہم (.م) اور 
۲۰۰(٤‏ دم وم)) جہاں ان رشتوں کا دکرھنے جن ے نکاح 
حرام ےہ ہ علاوہ بیامجی اور بھتیجی کے۔ 
+۔ سارہ تساع (مااعہء 


۔ دیکھو ”یڈ لیى لا لذکور دفعه رك وڈ+م۔ 


ے ۳۲ 

آخری ىثال : قانون رومانی ؛ شریعت یہودیه اور بعض 
لاطتی قوانین؛ مثلا قرانس کے قانون اقتصادیات کى رو ے 
متوق کا وه قرضه جو اس کے ترک سے زیادہ هو وارث پر 
واجب الادا ھے ء لیکن شرع اسلامی اور بعض قوائین جدیدہ 

ثلا جرمن اور انگریزی قانون کی رو ے ایے شخص کو 
میت کے اداۓ قرص پر جبور نہیں کیا جا نے گا! ۔ 
مقتو حہ اسلامی سال میں رواحات رومانی 
کے اثرات : 

شرع اسلامی پر رواجات رومانی کا اثر قابل غور ہے ۔ 
حقیقت به سہ کهہ شرع اسلامی کا ماخذ صرف کتاب اور 
سنت نے اور یه دوتوں ماخدذ نی کریم صلعم ۵4 ذریعے 
وحی اللہی ک شکل میں تشرع اسلامی کے دور اول میں 
مسلانوں تک پہنچے اور بجی وہ زمانه تھا جب اسلامی زندگق 
نه تو جزیرۂ عرب سے آگے بڑھی تھی اور نە رومی ثقافت ے 
اس کا اتصال ھوا تھا اور یه بھی معلوم ے کھ جزیرۂ عرب 
پر اھل رومة کے حملے ھمیشہ نا کام رےۓے یں - 

لیکن جب ففقوحات اسلامسی کا داثرہ وسیع عوا اور رومی 
سلطنت کے بعض مقبوضات مسلانوں کے زیر نگیں آگئےء جیسے 
مصر و شام ء تو سسلإن فقہاء اور ججوں ۓ ان ملکوں کے 
رواجات کو شرح اسلامی کے معار پر جانچا۔ یس جو 
. مر ڈی کولانچ کی کتاب '”المدینة القدیمه'' (صفحه ےے) ” 
اور دیکھو کتاب ؟'!العقایلات و المقارنات“؟“ (دفعه رہ+م) اور 
''فتاوی خےریه“ (جلد را صنحه مہومءے)۔ 





ای 
رواجات اس کے احکام اور اس کے منثأاو حکمت کے مطابق 

نکلے انھیں اجاع یا استحسان یا مصالح مرسله وغیرہ 
تفصیل دلائل شرعیه کے ذریعے قبول کیا اور جو رواجات 
شرع اسلامی کے خلاف تھے انھیں ترک کردیا اور ان کے 
عدم جواز کا فتویٰ دیا ۔ 

یه بات بھی یاد رکھتی چاعیے کە یه رواجات خالص 
رومی نە تھے بلکە ان میں قدیج اقوام کے تجاری رواجات بھی 
شامل تھے ء خصوصاً قبائل محرابیض متوسط کے ۔ اھل رومه 
عود ان رواجات ے متاثر ھوے اور انھیں ''قانون قبائل''' 
کے نام ہے اہنے قانون میں شامل کیا ۔ تیا نام اس لیے رکھا 
جا ھا ان نی "اور وه اسل تائزتء سی قائون:مدن 
میں فرق رے ۔؟ 

ہر صورت فقد اسلامی ۓ صرف ان تبارق رواجات عی 
کو بول نہیں کیا بلک اسی طرح ان "ام ملکوں کے رواجات 
کو بھی برفرار رکھا جو حکومت اسلامیةہ کے ثابم تھے ۔ 
ان مفتوحه مالک میں ے بعض ابے بھی تھے جو رومی 
حکوسمت کے ماتحت نهھ تھے جسے عراق و فارس اور 
ترکستان وغیرہ ۔ مم عنقریب دیکھیں گے کہ اھل بلخ اور 
اور اھل بخارا کا رواج مسلمان فقہاء حنفیہ کے نزدیک کے 
بیع بالوفاء کے جواز کا سبب بن گیا ۔ 


مختصر یہ کھ موموں کی زندگ اقراد کی طرح انفرادی 


رز مامت 8ا دک و بواوک کا مقلدمه نىذ کورہ سائن 
کی کتاب پر صقحه ۱ ۔ 
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۳۲۹ 

نہیں وق بلک وہ انسائی برادری کا ایک حصهہ عوے ھیر 
جو باھمی لین دین اور مختاف معاملات میں ایک د۔وسرے 
کے شریک کاررہھوے ھیں۔ چنافیے جس طرح ان مبیر 
ساز و سامان اور صنعت و حرقت کا باعمی تادله ھوتاے 
اسی طرح مننومعاۂ .رت اور عصلوم و رواحجات کا 
بھی تبادلے ھرتاے اورافرادی تقله یک طرح 
قبائل کی تقلید عی ان کی اقتصادی اور اجتاعی زندگی کا 
سنگ ببیاد ہوقیق ہے اور تاربخی واقعات بھی "دن ک 
تہدیلی اور ترق پر اثر انداز ہوے ہیں ۔ چنائنیہ فتوحات 
اسلامی بھی اس عالم گیر نظام ہے خارج نہیں ۔ ثقاقت اسلامی 
کا ان قد ثنافتوں کے ساتھ امتزاج ھوا حو الک سفتوحهہ 
میں پھیلی ہوئیى تھیں اور اس باھمی اتصال کا قدرق 
تیجے یه عوا کے دونوں ثافتیں ایک دوسرے ہے 

مأثر عوئیں ۔ 


حلاصہ : 


عارے مد کورہ بالا بیان ے یم بات اب بالکل واضح 
ھوگی کہ شرع اسلامی اور رومی نانون کی مشابہت 
یھ نسبت ان دوتوں کے باھمی اختلاف کے بہت ھی قلیل ےہ 
اور یه بات بھی واضح ھوگئی کہ صرف اتنی سی مثاہت 
اس اس کی دلیل نہیں بن سکی کہ شرع اسلامی رومی 
قانون ہے تاثر ے ۔ 

اس کے علاوہ ید کم سسلان ققہاء کی روش شریعت 
اسلامیة کی روح اور اس کے ماخذ اللٰہی کے یش نظر قانون 


1 
أ۱ 


یس 
روسانی اختیار کرے کے اق تھی کیونکە فقہاء ے ز(قمی 
مکوت کے ماخحت ای کے صرف انھیں رواجات کو اختیار 
کا اور دخی رواجات شرع اسلامی میں داعل ہوےۓ پاے 
جن کے خلاف قرآن و حدیث یا اسلام کے اصول اساسی میں 
کوئی حکم موجود نە تھا ۔ 

ہر صورت وہ رواجات خالص روسی نہ تھے بلکةغ یه 
وو قارق رواعات تھے جو عرب اور جر متوسط کی دیگر 
دوموں میں بھی پاۓ جاے تھے اور جن ہے اعل رومهە خود 
اِس بدر متائر ھوچکے تھے کھ انھوں ۓ سسلانوں سے چلے 
ھی ان رواجات کو انے قانون میں شامل کرلیا تھا۔ شرع 
اسلامی جس طرح چند غبر ملک رواجات ے مناأثر عوٹی ء٤‏ 
اسی طرح اس ے حدید معاشرتوں پر بی اپنے اثرات 
چھوڑے ھیں - 

یە ایک ناقابل تردید حفیقت ےہ که سواے فبل ناثر 
کے شریعت اسلامی ایک ایسا ستقل قاتون ے جو کسی سے 
ماخوذ نہس ۔ اس کے اپتے محصوطف غابطے اور ابی شاندار 
تار ےب اس ا کی کائید حا ازھر شریف کے مندوییر 
ے بھی | نے بیان مس گی عے جو انھوں ۓے تقابلی فانوت ک 
ہن ‌الاقوامی کانفرنس سو کات تو خ ان ا ےک2 


_-۔۔ -مً۔ 


7- سی ا سس چو لہ مت 
پ۔ دیکھو ”نشرہ الزےلیة/“ سن جائب مجلس‌قانون مقارا 
۹ء ؛ صفحه ۳۵ے ۳۵ * 


ہاب نجم 
ا 


بعضص تٹے اعں ا1 


فصل اول 
قواعد کلیه کی تعریف : 

عم بچھلے باب میں تشر بج کر چکے یں کہ احکام شرع 
کس طرح علل و اسباب اور مصالح عامه پر می ھہیں ء 
تغير زمان و مکان ہے وہ کے بدلتے عیں اور اس تغیر کا 
قرآن اور حدیث ہے کیا علاقہ ۓے ؟ اور عم اس کک بھی 
وضاحت کر چکے ہیں کہ شرع اسلامی کے نبدیل ھوے 
والے احکام زیادہ تر ایسے ہیں جو جزثیات سے تعلق رکھے 
ہیں اور دوسری عارف شرع اسلامی میں معاملات کے ایسے 
مکمل غابطے بھی موجود ہیں جو زماۓ؛ ملک اور 
حالات کے بدلتے ہے تبدیل نہیں ہوۓ ۔ 

شریعتوں کے قواعد کليه کی شثالیں یه غعيں ؛ ناحق فتل 
کا حرام هونا ء اجائز طریق پر لوگوں کا مال عضم کرنۓ کا 
حرام ھونا اور زنا وغیرہ کا حرام ھوتا ۔ یه فواعد کلیە بغول 
شاطیی کے ایسے ابدی قواعد یں جن پر دتیا پیدا کی کئی ے 
اور جن پر لوگوں کی صلاح موقوف ہے انھیں کے مطابق 
شرع اسلامی کے احکام آۓ یں ۔ پس یه ایسے قواعد کل عیں 
جو قیامت تک باق رھیں گ١‏ ۔ 





اذہ دیکھو ''سوافقات“ جلد م : صفحه ہو ںہ 


رخرئیئ 

'آزی اور ابدی هیں اور عدل واقعی اور خیر حقیقی کی بیاد 
ھی ۔ انھیں قواعد کليه کا نام متقدسہین ے قانون الہی یا 
۔غطری قانون یا اہدی قانون رکھا ےے' ۔ اتھیں قواعد کلیه پر 
مسلانوں ے پہلے ارسطو ء شیشرون ء غایوس اور یوستنیائوس؟ 
وغیرہ ۓ لکھا عے ء انهیں پر حکاے مذکورین کے بعد 
فرائسیسی ؛ انگریزی اور جرمن علاء ۓ کتابیں لکھی یں ۔ 
تام علاء اس فیصلے پر متفق ھیں که یه قوانن عامه ابدی 
ھیں اور "مام قوانین کے اصول اساسی ہیں ٣‏ تیز و نام 
ھیں ۔٣‏ 


قواعد کليه کی اس همە بر اور ایدی صفت سے ایک 
دوسری صقت بھی لازم آتی ے اور وہ یە ۓکه یهە احکام دتبا 
کے 'عام قوائین میں یکساں طور بر مشابه اور مشترک ہیں ۔ 
جنانحیه وہ قدیم و جدید قوانین ء رومی قانون ٤‏ شرع اسلامی 
-١‏ ۔( نہ۷( گنز ٥۲۸٤0٤دھ‏ دناز ,دى۶٥٤٥ء8٢‏ م٥٢۲‏ 


۔ ''کتاب الاحکام“' کتاب اول میں "8٦0۲818‏ ٤4ء5‏ 


٤ 289 65 )] +02‏ صا ء٭٭ہو .د٣1۵‏ ۱ ٥٥ندو‏ 
5113ء دنا 5٥۲۱۷۵ص‏ صدءدو 01002 8۲۷30٤0۰‏ 
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1,1 


اء2٥۰۰:‎ 1٥٢ ئا۵۳٣۰ ۔‎ 


م۔- ٥٥(0۲لاہء‏ انه ع( ,٭طاماع ءط؛ آلد ×٥۷ه‏ ج 5اا صدتا ءڑ ع1٢۶“‏ 
”نا اا٥ ٢٤٥‏ 4 صە یه قول بلاک سٹون انگریز کا عے جو اس 
نے اس کی شرح (40 ,1 )٥0٥07060]8٥[ ٥٥,‏ میں درج کیاے۔ 


۳ 

اور یورپ کے قوائین جدیدہ میں یا تو بالکل یکساں ہیں پا 
مدارے تفاوت کے ساتھ پاےۓے حجاے یں ۔ 

جن قواعد کليه کے متعلق میں ے کہا ے کہ وہ تدیم 
اور جدید قوانین میں یکساں عیں ء ان سے میری مراد ان 
افوام ہے قوائین ہے ےہ جو دن کے اس اعلیل مقام پر پہٹنچ 
ہ خو اس ات فرح ساتر تی فا ر6ج 

ختلف عوموں کے قواعد کليه میں باھمی مشابہت ضرور 
ىائی جانی ےہ ؛ خواہ ان میں روابط و تعلقات ھوں یا نە عوں 
کبونکه اصول عدل کا ستحد هھونا ایک ایسی حقیقت ے جو 
فرین عقل ےہ ۔ لہذا اگر مختلف ےا و میں سشامیہت 
پائی جاتی سے نو یه بات بذات خود اس اس کی دلیل نہیں ہو 
سکتی کہ یه قوانین ایک دوسرے سے ماخوذ ھی - عم اس 
ٹکتے ی وضاب شرع اسلامی اور رومی قانون کے بای 
تعلی کی محثٹ میں کر چکے ھیں ۔ 
اشباہ و نظائر 

چونکہ فروعی احکام کے علل و اسباب ایک دوسرے 
کے مشابہ ھوتے ہیں لہذا ان کے لیے ایک ایسا فاعدۂ کلیه 
عونا چاعے جس کا دائرڈ اطلاق تمام فروعی احکام کو حیط 
عو ۔ بعض مسلان فقہاء اس بات ے آ ا تھے اورانھوں ے 
''الاشباہ والتظائر؟“؟' کے ضمن میں اس پر سحث کی ے ۔ 

الفاظ ”'الاشباہ والنظائر“ کا اشارہ عمر بن خطاب کے 
اس خط کی طرف ےے جو آپ ۓے ابو موسیل اشعری کو لکھا 
تھا اور جس کے القاظ یہ عیں : ”'اعرف الامثال والاشباء و 


٣ح‎ 

قس الامور بنظائرھا'“ (یعنی مثالوں بر غور کرو اور ان 
پر اپنے معاملات کو یاس کرو) ۔ ابو موسی اشعری کا تام 
عبدا بن قیں ےےء انیوں ےۓ مع یا ہم ہجری میں وفات 
پائی ۔ بی کرم صلعہم ۓ انھبں فرآن محید کی تعلیم دیتے 
کے لے بمن بییجا نیا بیروء. ععکر بن خطاب کے عہد 
خلافت میں بصرے کے فاصی اور عتان بن عفان کے زماے 
میں ”کوفے کے فاضی سفرر ہوے؟۔ 

قواعد جه با اسباە و نظاثر کے متٹّہور نرین صص نف 
ناج الدین سبکی شافعی ہوۓ ہی ٭ بھر اناک سبوطی اور 
این عجیم ے بیروی ک ہے ۔ سب اور ان کی سنہور تصتیفات 
کا ذکر تو پہلے کزرا ٠+‏ سوطی اور ابن ۂم کا خنصر حال 
حسب ذیل عے : 

جلاالدنن .بوطی یا اسوطٰی کا ناء عدالرحان بن کال 
بن پر ے ۔ آبپ کا مولد اسبوط ػگ۔ آب کا سن پیدائٹں 
وہہع اور سن وفات ٘..( پھ کے ۔ آکب شاقعی مذعب کے فاضل 

١ر۔‏ می مضمون ''مندے ابن خلدون :میں ےی ؛ صفحة ۹۲ : 
اور ی مضموں دوسری جگهھ اور مختلف عبارتوں میں آیا ےہ 
جن میں شہور یه ے : 'اعرف الامثال والاشباء ثم قس‌الامور 
عنداک فاعمد ا ی احبھا ال ی اللہ وانبہہا بالحق قی| تریل'' 
اس خط کی پوری عبارت سم اس کی منعدد عیارتوںن کے 
ان ماخذوں میں دیکھیے جو اجہاد کی قصل میں ابھی بیان 
عو چکے ھیں (تیسرے باب ى ساتویں فصل) ۔ 

+۔ ”این خلکان“(جلد: صفحه ہم م) اور*”طبقات الفقھا“ 
الشیرازی (یغداد ہے +,ھ صفحه )۱١‏ ۔ 


۴۰٥٣ 
اجل تھے ۔ آب کی تصتیقات علم تفسیر و قرأت ء علم حدیث‎ 
و متعلقات حدیث ء علم فقہ و اصول فقھ ء علوم لعت عریيه‎ 
اور تاریج و ادب و تصوف میں بکثرت ہیں ۔‎ 
؛٠؛نآرتلا آپق سشہور تصانیف یه عیں: '؟الاتقان یق علوم‎ 
”لباب النقول ف اسباب النزول؟“۶ء ”'تکملہ تفسیر جلالین“‎ 
جسے جلاالدین حلی ے شروع کیا تھا ۔ ”'تتویر الحوالکە'‎ 
شرح سوطا انام مالک ء ”'اسعاف المبطا یرجال العوطاأً““ ء‎ 
”حاشیة تفسیر بیضاوی؟“ ء ”'التوشیح علىی الجامع الصحیح““' ء‎ 
”الدییاج علی صحیح مسلم بن الحاج“ ء ''مقاۃالصعود ال ی‎ 
سن ابی داؤد“/ء ”1آ ی المصنوعة نی الاحادیث المو ضوعۃ'؟ ؛‎ 
'شرح سن النسائی وسن ابن ماحة٢؛ عتصر التےع؛۲؛‎ 
ختصر الروضه“'ء ”'الجامع ق الفرائض+“۶ء ”ختصر احیاء‎ 
علوم الدین“ ل ''حسن الحمحاضرہ یق اخبار مصر والتاعر2؟؛‎ 
”جع الجوامعٴ“؛ء یا ”'الجامع الکبیر'' ء اور ””جامع الصقیر؟'‎ 
وغیرعا ۔‎ 
اس باب میں ہمارے لیے زیادہ اھمیت سیوطی کی کتاب‎ 
”الاشباہ والتظائر“؟' کو حاصل ے جس میں اکثر قواعد کل‎ 
کا ذکرۓہ۔‎ 

ی کے بعد زینالعابدین بن ابراعیم بن تجیم حنمی 
0+۳70 محجیم ہیں - -۔ آپ کی وفات .وھ میں ہوںی ۔ 
آپ ۓ فقھ حتقی میں مستند کتابیں تالیفی کیں جن میں سے 
کا ذکر ان 1- اپنی کتاب ''حسن ان۔حاضرہ“؛ می دیکھیے 
(جلد ٦‏ ء صتحھ .م۱ اور اس _کے بعد) -۔ 


> 


إ۔ سیوطی کے حالات زندکی اور ان کی دیگر تصنیفات _ 





۰٦ 
اعم کیب ''مر الرائی؟“'“شرح یز الدقائق“ اور کتاب‎ 
لائباء والنظاثر*“ ھی - ںاھ جو ترتیب‎ ٦۷ 
اور ٦دثر مضامین کے لحاظ ہے سیوطی کی کتاب سے منقول ےه‎ 
با ےه تنقیحات کے جو حننی تقطة زا سے آب نے اس میں‎ 
ہیں _ اس ”لتاب کی شرح احمد بن خچد حموق ے بعنوان‎ ۰٦ 
'غمز عیون البصاثر''' ک ۓے جو گبارہویں صدف ھجری‎ 

کے فقہاء میں سے غی ۔ 

ان کے سر فان کے ای لابقا 
الحقاثی'' (ادختصر ف علمالاصول) کے خاعے پر بہت سے 
فراعد کی جع کے ک۸ اک ا ودک میں کا 
چد الکوز لحصاری ے انی کاب ''نافع الدثائق“' میں کت 
کہ ۔ 
قو اعد کلیە کی نعر لف اور اں کا فائدہ : 

مہا۔ ۓ ناعدۂ کلبہ ک مه تعریف کی ےہ ”'حکم کی 
تن عل یم جزلیانه۷ ٣٣‏ (یفی ایسا حکم کلی جو ابنے 
تام جزئیات بر حاودی ھو) ۔ تبز قاعدہ مختلف النتوع قوانین 
کا جاسع ھونا عم اور وہ اس لحاظ ہے ضابطے ہے ختلف هوتا 
کیونکه کہ ذابطہ و عے جو صرف ایک عی قسم کے فروعی 
قوائؾن پر مستمل هو ۔ 

لہ الاحکام الیدلة “' کی دقعه م نا. ۔ میں وو نواعد 


تا مطبع 7 العاسة سہی کٹا و وھ میںص دو 
2 میں طبع هو 
- دبکھ و7 اشباہ سیوطی کی (صقحه ) اور ”الام“ 


شرح ”المجامم“ (صفحه ۵ ۳۰)٠۔‏ 


۳۳٣ 

کلی٭ ہیں جن میں ہے اکثر تو این جیم کی کتاب ؟ٴالاشباء 
والتظائر“' ے ماخوذ هی اور بعض کتاب ”العجامم ٢‏ اور 
فقد حنئی کک دوسری کتابوں ے ماخوذ یں ۔ 

'' مل“ کی دفعه اول کے آخری قترے میں مام قواعد 
کلبە کا سہب اور ان کا قائدہ بیان کیا گا ے جس کا مفہوم 
به ے که ققین فقہاء ۓ مسائل فق يہ کو قواعد کل کے 
تحت جمع کر دیا ھے ۔ عر قاعدہ بہت ہے مسائل پر مشتمل 
عوتا ےہ ۔ یھ قواعد مسلم یں اور کتب فقھ میں معتبر 
اور فروعی مال ثایت کرنۓ کے لے بطور دلیل استمال 
کے جاۓے ہیں ۔ شروع میں انھیں ذھن نشین کر الینۓ ہے 
مسائل قرعبه ماتوس ٭و جاے یں اور اچھی طرح سمجھ میں 
آ جاے یں ء اسی لیے فقہ کے وو فاعدے متضبط کے گئے 
ہس ؛ اگرچہ ان میں نے بعض میں انفرادی حیثیت ے کچھ 
متثبات بھی ہیں لیکن حموعی حیثیت سے ان کی کلیت میں 
اس لیے قر نہیں آتا کہ وہ ایک دوسرے کی تخصیص اور 
حد بندی کرتۓے ہیں ۔ 

بالفاظ دیگر قواعد کا ایے عام اصول عوے ہیں جن 
کے تحت اکثر جزئیات آ جاۓ ھیں اور ان ک بنیاد اکثریت 
بر وف ےہ ٤‏ اس لے بعض میں مسشثنبات اور حد بندیاں 
عو ہیں ؛ جیسا کہ ہم اپتے سوقع بر دیکھیں گے لیکن ان 
مستثیات اور حد بندیوں ے قواعد کی عصمومیت اور کے 
میں کوئی قری نہیں آتا ۔ 

جلہ میں قواعد کلیه کا جو قائدہ بیان کیا گیا ے که 
اٹ کے ذریعے مسائل و مبادی سمجھنےمیں آساق ہو جاق ۓ ؛ 


ہ۴۸ 


تو بھ فائدہ قواعد کو دلیل قطعی کی حیثیت نہیں دے 
سکا لہذا قاضی کے لیے بە جائز نہیں که ان قواعدکی بٹا ہر 
کوئی فیصلم کرے تاوفیکہ اس کی تائید حدیت میں نص 
صربج ے نھ سویق ھہو؛ جسے قاعدہ ‏ آالینة علی المدعی 
والیمین علی من انکر“ (یعا بار اثبوت مدعی کہ ذے ےہ 
اور قسم انکار کرے والے پر) اور یا جب تک که وہ قاعدہ 
فقھ حنفی کی معتبر کتابوں ہے منقول نه ہو ۔ یہی مضمون 
مجلس حله کی اس فرار داد کا عے جو صدراعظم کے سامتے 
پیشی لىٔی تھ یک شرعی جسٹریٹ جب تک کسی نص صریج 
نے واقف نہ ھوں ؛ صر ف کسی ایک قاعدے کی بنا پر فیصله 
نہیں کر سکتے ۔ 

مجموعی حیثیت ے ان قواعد عامه کی عیارت بالعموم 
بلیغ سے اور جعلوں ی ترکیب عمدہ ے جو ابی اساس اور 
مفہوم کے اعتبار ے ان قانوی امثال کے سشابه عے جو اھل 
مغرب کے نزدیک متشہور ہیں۔ ہم هر قاعدے ى وضاحت 
کے وفت اقادے یىی غرض سے حسب موقم قانوتی نظائرکا ذ کر 
کریں گے ۔ اور مشابہت مذکورہ اکٹر قواعد میں ان اسباب 
کے سبب لازمی طور پر پائی جائی ے جو عم اوہر بیان کر 
چکے ھیں ۔ 

قواعد مذکورہ میں بعض کا ذکر تو ەم قیاس ء اجتہاد 
اور تغیر احکام کی بحت میں کر چکے هیں اور بعض کا ذکر 
اس باب میں کریں گےء اس طریق پرکهھ جو قواعد کلیە 
یاہمی مرتبط ہوں گے یا اپتے علل و اسباب کے لحاظ سے 
متحد عوں گے ء؛ انھیں ایک قصل میں جع کریں گے اور 


٠ ۰۹ڈ؟‎ 

یاق کو کتاب کے مضامین کے اعتبار ے بعد میں بیان کریں 
کے ۔ 

بطریق مذکور قواعد عامه کا مفہوم اور ان کے شرائط 

3 ستخثیات کا مطلب سمجھنا سہل ہو جاۓ کا اور انھیں بار 

بار ذ کر کرنا بھی نہ پڑے گا ء جو اس صورت میں ضروری 

عوتا جب عم قواعد نڈذ کور کی ھر دقعھ کی تشر علیحلم 


کرتلااے 


فصل دوم 
ضردرت جات ”کا حکم 


تکیف آسانں چاہتی عے: 

احکام شرع میں عام طور پر مفاد شخصی اور انفرادی 
حالے کا لحاظ ہس عونا بلک جموعی حالات اور رفاعِة عامه 
کا لحاظ رکھا جانا ےے۔ 

لیکن کبھی رفاعیغ عامه کی صفت نفاذ احکم کے وت 
بعض لوکوں ی ننگی و بریشافی کا باعت بھی عو جاتی ہے اور 
دائون کہ نفاذ میں سختی کرے ہے بعض اوفات ظلم و تعدی 
تک ٹویٹ پہتح جاتی عے یا جیسا کھ امام غزا ی ے فرمایا ے 
''کلا مجاوز حدہ انعکس الول فدہ'' (یعی جو چیز حد سے 
گزر جانی ے اس کا رد عمل اس کے خلاف عوتاے) ۔ لہذا 
لوگوں ک سہولٹ کے پیش نظر خاص خاص اسشنائی حالتوں 
میں احکام عامه کا لحاظ نہیں كیا جاتا تاکہ تہ تو کسی کا 


ھا سط رے سان ا الاکا ان اف وج 
پر نفل کیا عہ لاطیتی کی اس مثل کا مفہوم بھی ہی ہے: 
2ء ظاز0ہ! ٦0٥1۲12‏ ڈناز 50170070 سی بعض اوقات اننہای عدل 


انتہائی ظلم کی صورت احتبار کر لیتاے ۔ 


۳۷۴۱" 
نگ 


نقصان عو اور ئە دشواری پیدا عو ۔ 
سہوٹ عامه کے پیش نظر حنقیوں ۓ استحسان کو اور 
عالکیه ے مصالح مرسله کو مسند قرار دیاے ۔ بعض 
علاۓ اصول نے اس قسم کی مصاحت طلبی یا بالفاظ امام 
زا ی استصلاح ء یعنی قلاح طلبی پر اختلاف راۓ کا اظہار 
کیاے ء؛ لکن جمہور فقہاء کے تزدیک ایسی دلیلیں قابل 
فبول یں جس کے لے وہ غرآن اور ستت اور اولیات عمر کی 
دلیلیں پیش کرتۓ عیں ۔ عم پچھلی قصلوں میں ان میں ے 
بہت سی دلیلیں ییان کر چکے ہیں؟'' لہذا یہاں ان کا اعادہ 
غمر ضروری ےے ۔ اب ھم اس قسم کے دوسرے دلائل بیان 
کرتۓ ھیں ۔ 
سہولت کا لحاظ رکھتے ک5 ہے مس ہد 
”'وما حعل علیکم قیالدین من حرج ۔؟“ ”'فمن‌اضطر غیر باغ 
ولا عاد فان اللہ غفور الرحیم ٢٢‏ (سی خدا ے مذعھب کے 
معاملے میں تن نہیں رکھی ۔ پس جو شخص (حرام چیز پر) 
حجبور عو جاے اور حد ہے نە بڑھے تو ات تعالیل بڑا خشنے 
والا ے) اور حدیبت شریف میں وارد ے : ٦”‏ الدین یسر احب 
الدین عند اللہ الحنیقیة السمحۂ۶/٠‏ (یعتی ديین آسان ے ۔ اللہ 
تعاليل کے نزدیک سب سے زیادہ پسندیدہ دین وہ ے جو 
سیدھا اور آسان عو) ۔ اگرچه اس حدیث میں صرف دین کا 
لفظ ےر لیکن فقہ اسلامی کی اصطلاح میں یه لفظ عام ۓ 





- استحسان ؛ ٤‏ مصالح مرسلہ اور تغعم احکام کے بیان می ۔ 
+- سور حچ (۲ء) ہے ؛ سورة تل (۰ر) ۱۵ : 


پے۔''صحیح غازی؟؟ اور اس کی شرح “”عینی“' جله ١ء‏ 
صقحاد ر٣‏ ٣خ ٣۳‏ 








۳۴ 

کونکھ فقه اسلامی مسائل دیٹی و دنیاوی دونوں پر یک 
وئتا متتحمل سے ۔ 

اسی طرح رسول کریم صلعم سے مروی ہے که آب ے 
جنگ کے موقم پر ہاتھ کاٹنے کی سزا سے منع فرمایا ۔ چنامچھ 
حدیث میں وارد ے : ”لا تقطم الایدی ق السٹرا!' (عنی 
فوجوں کی نقل و حرکس کے زماے میں چوروں کے عاتھ تہ 
کاۓ جائیں) ۔ اس حدیث پر قیاس کرے ہوئۓے اٴلمه مجتہدین 
ے فتوعل دیا ھے کہ دشمن کے ملک میں چور کا ھاتھ عرگز 
نه کاٹا جاۓ؛ ایساتہ هو که کہیں وه دشمتوں سے جا 
ملے ۔ 

سہوٹ ھی کے اصول ہر فقہاء ے یە قاعدہ کلیه بنایا 
ھے کہ ””المشقة تجلب اانیسیر؟؟ (یعتی تنگی فراخی چاھتی 
ے)۔ یه قاعدہ ان چار قاعدوں میں ے ایک 8ہ جنھیں 
قای حسین ۓ فقه کی بتیاد قرار دیا ےے ۔٢‏ 'تیمیر'“؛ جس کے 
معنی رخمت کے ہیں یا جس کے معنی تنگی کے موقع پر 
شرعی آسالى بیدا کریۓ کے ہیں فاعدہ کلیە کا ایک امثشثناء عہ ۔ 
مشف کے مفہوم میں محبوری اور ضرورت دونوں داخل عیں 
مگر نعیشات داخل نہیں ۔ 

افطراری حالت اور ضرورت سے ماد وہ حالت ےہ 

جب انسان اپنے مذھب یا مال یا عقل یا نسل کو تباھی 


ح۱“ اس حدیث کو ابو داؤد نے اپنی ستن میں روایت کیا 
ۓ (کتابااحدود) حلد م٤‏ صفحهة جس ۔ 


7ر 


- جم الجوامم'“ ب‌ اس یىی شرح اا'سحلی “۶ اور 
حاشیۂ بنانی کے (جلد ‏ ؛ صفحه ہےم)۔* 


۳۳ 


سے مچاے کے لیے سجبور عو جاۓ۔ حاجت سے وہ چیڑ سراد* 
عے جو زندی بر قرار رکھنے کے لے ضروری ہو ۔ کالیات 
و تعیشات ایسی چیزیں یں جو آرائش و زیبائش کے لیے 
استعمال کی جائ 

اسی قاعدے کو ”'جلةالاحکام عدلیة) میر اختیا رکیا گیا 
ہے چنانچہ اس میں مذکور ہے که ”'المشقة تجلب التیسر“ 
یعنی سخی سہولت کا سبب بی ے اور تنگی کے وقت 
قراخغی ضروری ےہ ۔ اس اصل سے بہت سے احکام ققہ نکلتے 
یں جیسے قرض ء منڈی اور حجر (عحروم کرنا) وغیرہ۔ 
ققہاء ے جو رخصت اور سہولت دی عہ وہ اسی قاعدے کی 
رو ے لے (دقعه ے() ۔ 


اسی طرح ۶ 'جله“ میں اسی مضمون کا ایک ققرہ ہے 
”الام اذا ضاق اتسم“ بعّی جب تنگی وی عے تو فراخی 
ھوجاتیقی ےے (دفعه ہ۱)۔ اس دفقعه کا ماخد امام شافعی کا 
یه قول ھے''اذا غاق الام‌تسم'' بعض فقہاء ۓے اس کو پلمٹ 
کر یو ں کہا ے ”اذا اتسع الام ضا٠‏ یعنی زیادہ فراخی 
میں تنگی ھوجاتی ے ۔ 
ضرورت کے وقت ممنوع چیزیں مباحع 


ہو جاتی ہیں : 
اسام غزالل ے قفرمايیا ےہ '“جمیع المحرمات تیاح 
بالضرورۃ٢٢٣‏ یعی تام حرام چیزیں بوقت ضرورت مباج_ 


۔ دیکھو ”اش آہ'' سیوطی کی (صفحھ دھاے 
ع۔ دیکھو 'الوجیز “ (جلد ۔ہ ء صفحه رم) ۔ 


۳۱۴ُأ 
عوجاتیق ھیں ۔ جو قواعد کلیه ”'الاشباہ والنظائر''' سے 
کی دفعه ١م‏ میں نقل کےگئے ھس ان میں ے ایک بە ع . 
”الضرورات تبیح المحظورات“' ہی مضمون لاطینی ک قانوئی 
مثال میں ے کم '”الضرورۃ لا قانون لھا٢‏ یعی مرورت 
کسی قانون کی پابند نہیں - 

قاعدۂ مذکورہ کک عملی مٹالی کی ھی : 

وہ معذوریاں جو قانوتی ذمه داریوں کو ساقط کردیی 
هیں ء مثلا کم ستی ء دبوانگی ء مرض ء جبرء بھول اور 
نا واقفیت ۔ مسلان فضہاء نۓ اصول ففقه کی کتابوں میں ان 
عذروں کو خاص تر تہب بے ساتھ یان کیا ۓے ۔ شم اہی 
کتاب ''النظریة العامۂ للموجبات والعقود فی الشریعة الاسلامہة44 
0ڑ باب اھلےذ النعادد میس عذر :ك2 بعضص احکام ٦‏ وضاحت 
کریں گے ۔ 

(ہ) تنگی کے وفت آسانی پیدا کرنا ء مثا جب ثابت 
عوجاۓ کھ فرضدار یک سشت فرضه ادا نہیں کرسکتا تو 
فسط مفرر کردینا جائز ے اس آیة پر عمل کرتے ہوۓ! 
”وان کان ذو عسرة قنظرۃالیإ میسرة؛“ (اگر تنگ دست ہو 
تو مہلت دینے کا حکم ےہ آسودگی تا : قسط مقرر کل 

١‏ ۔ سیوطی کی (صفحہ .ہ) اور ابن تحجیم کی رصفحه ہمم) ۔ 


51-۰۲ ع16 ٥‏ صائط مھ دھازەہدء × 


مجلھ 


٭۔ سورة بقرہ (م) .ہرم اس آیةے میں کان تامہ عے جس کہ 
عنی ھیں ”'ھوٴ““ بعض مفسرین ۓ کہا ے کہ یہاں ٦‏ ٭کان؟؟ 
اقصدہ ےہ اور اس کی خبر محذوف ے یعنی ”'ان کان ذو عسرۃ 
ربمالکم؟' ''تفسمر قخرالدین رازی'' (جلد۔م ء صفحه . ہم) ۔ 


۵ں 
اور مہلت دینا لبتان کے فانون عہد و موائیق میں ''الاجل ٭ 
الممنوع/' بخنی ہوئی مہلت کہھلاتا ہے ۔ اسی طرح 'عبله؟“ 
میں ہے کہ کسی ۓ وقت مقررہ کے لیے کسشتی کرائے برلی >“ 
عنوز کسی سمندر عی میں تھی کهە وت متررہ حم ەوگیا 
تو ضرورت کے باعث ککراۓ کا بہ معاھہدہ اس وقت تک 
باق رع گا جب تک کشتی ساحل تک نہ بہنچ جاۓ اور 
کشنی کراۓ یر لینے والے کو ساحل پر پہنچتے ہے پہلے 
ی جیوڑے پر جبور نہیں کیا جاسکنا (دقعه ۔ہم)۔ 
(م) بعض ایسے ععاملات کو جائز فرار دینا جن کی 
ضرورٹت لوکوں کو اپنی انصادی زندگی میں بش آتی ے ء 
جیسے ”'جله'' میں ا'الاشباء والتظائر “٢‏ ے نقل کرے ھوۓ 
یه مذکور ےہ که حاجت ضرورت کے بجاۓ شارکی جاتی ے 
خواہ و ضرورت عام هو یا خاص ء جیسے بیع بالوقا کا جواز 
کە جب اعل ببارا پر قرضے کا باز زیامہ عوگِا تو اس کی 
ضرورٹت پیش آئی اور انھیں قرضض کی زحمت ہے بچاۓ کے لیے 
بیع بالوفا کو جائز قرار دیا کیا (دفعه اف اور عم جانتے ھں 
7 رٹ ربا (سود) سے بچئے کے لے یه شرعی حیله اختیار 
کیا گیا ۔ 


قاعدہ کے سد 
بلا شبة ضرورت کے وقت منوع چیزیں مباح ہو جاق 
لۃفعه ۵مم جو تعبیرات فرانسیسی ے منقول ہے 
'_]٥0:5 ٤٥ ٤۲٠‏ 


٢ہ‏ صحّمهہ سیوطی ا ۳( اور مصلمفهہ ابن تجیم 
صفحھ م) ۔ 





۴۲۴۰ 
عیں ء مگر یه قاعدہ عام نہیں بلک اس کے لے متعدد شرائط 
میں ء جن میں نے نص یا مقدار یا زماۓ ک شرائط بھی ھیں ۔ 
اف غم یه شرائط ء ان ے متعلقه دفعات اور ایسی تشریحی 
ثالیں بیان کریں كے جو سسٹلے ک فغضاحت کے لے 
نروری ھی : 
() نص ق شرط: 





این جم ے کہا ےہ کہ ”تنگی اور محبوری کا لحاظ 
وعاں کیا جاۓ گا جہاں کوئی صرجج حکم موجود نە ھو۔؟؟' 
ہی مسلک ابو حنیفه اور مد بن حسن کا حے ؛ تت مفصل 
یان مع اختلاف ابو یوسف کے پہلے گزرچکا ے''؟ 


ندا١‏ کی شرط * 
(م )مفدارى شرط: 


مله“ (دفعه ہم) میں تشر ی کئ ۓہ که 
''الضرورات نندرھا بقدرعا“' (یعی فغرورت کے وقت منوع 
چیز کے مباح هوۓ کی مقدار معین) لے ۔جو تشرجج 
الاشباءٴ٠‏ میں مذکور ے وہ سب ے زیادہ صحیح ہے یعی 
”ما آییع للضرورت یقدر بقدرھا““ (یعّی جو چیز ضرورة مباح 
عوق ے اس یی مقدار معین ے) کیوںکھ مقدار ضرورت 

١۔‏ !'الاتبا وی ای و ا0 ات 

۔ ”'تغبر الاحکام والتصوص؟' کی فصل میں ۔ 

پ ۔ ”الاشباہء““ سیوطی کی (صتحه .وہ) اور این نجیم کق 
(صفحہ ہ۔م) اور دیکوو شرحالجامم (صفحه ؛حم) اور چی دفعہ 
رجاہم“ می بھی بایں عیارت مذد کور ے ۶ الىعات بالضرورہ 
بقدر بقدرھا؛“ منائنع (صقحه رم)۔ 





ےج ۳ 


کی سترر نہیں کی جاتی بلکه اس چیز کی کی جائق ے جو اس ٭ 
ضرورت کی وجہ ے مباح کی گی عو اور ”'جله“ میں بھی اسی 
مطلاب کی صراحت یگئٔی ےک ''الضرورۃ یدفع بقدرالامکان“ 
(یسی ضرورت امکاق حد تکے غی پوری کی جاۓیق) 
(دلله رم) ۔! 

اس سب کا مطاب یه ے کہ ضرورت ایک اتفافيه چیز ے 
جو قاعدۂ کلیە ے مس شٛیاں وی ےہ اور جو چیز مننثنیل ہو وہ 
محدود رھتی سے ؛ حواز ضرورت کے سبب پیدا ھوتا عے وہ 
على‌الاطلاق نہیں ھوتا بلک اسی مقدار تک عدود رھتا عے 
جس ہے ضرورت رقم ہو سکے ۔ مثلا اگر بھو کے کو روٹی 
چراتا سباح عو جاتا تو اس کے يہ معنّی نہیں کہ وہ کئی من 
آٹا چرا لے ۔ 


(م+) وقت یىی شرط : 


اجازت بوقت جبوری یا وه اسنثنائی حکم جو علاف 
قاعدہ ھوء صرف اس وقت تک باق رھتا ے حب تک کهہ 
عذر یا محبوری باق رۓے اور جب وہ حجبوری کی حالت خم 
ہو جااۓ تو وہ رخصت یا حکم اسٹثنائی بھی یاق نہیں رع گا 
اور اصل قاعدے کا عام حکم لوٹ آۓ کا ۔ 

اسی قسم کی عبارت ''الائباہ والتظائر؟“ اور ”'جامع/٢٢‏ 


٢٤ یە قاعدہ ”'مجامع '' میں موجخود ےے دیکھو ےاج‎ <١ 
(صتحة سم ہم) جس کے الفاظ یه ھیں 'الضررمدفوع بقدرالامکان -؛؟‎ 

ع- ''الاشہاہ والتضاثر؟“' سیوطی کی (صفحه ہ+) اور ابن حم 
کی (صفحد مم) اور ”'منافم“' (صفحہ رم) ۔ 





ہم ں۳ 

ور ”الد می موحود ےے ”'ىاجاءالعدر بطل بزواله ٠‏ 
و اذا زال العائع عاد المعنوع“ (یعنی 5 چیز کسی 
عثر کے ۔بب جائز ھوىق ےۓ؛ عئر خم ھوے کے 
انی خم ھوجاىی ے چونکهہ جب علذر باق نہیں 
رے انو اصل حکم لوٹ آۓ ) (دقعات م+وہم)۔ 
اور يہ مسئلھ اس علمی قاعدے کے مطابق ہے که ‏ ان تجه 
تقف بوٹوف علتھا''' (یعنی ننیجه اپتے سبب پر موقوف 
ھوناے) ۔ ملا اکر کسی باکل کو دیوانق کے سبہب ھر 
قسم کے تصرقاب ے حروم کردیا جاتا ے تو دیوانلق رع 
ھوے کے ساتھ عی اہے جمله تصرفات کا حن حاصل و 
جاۓ ٴ٢‏ ۔ 


تاو ان کا مسئلہ : 

آکر مجبوری کے وف رخصت دی جاتی ہے تو اس کا یە 
ھت می و سس حرج جاز عو گیا ۔ 

پس اکر بحالٹ محجبوری بھ وک رع یت لیے غیر کا مال 
کیانے ی اجازے عو جانىی سے تو کیا اس صورت میں 
کھاۓ والے کو اس کی میمت ادا کرنی پڑے گی یا نہیں ؟ 

مذعب حنئی اور بعض دیگر مذاھب کے نزدیک کھاۓ 
والے بر اس کا دوان لازم عوکا ۔ اس قاعدء کل کی رو ل_ےسےہ 
جو ”حابم ۲ اور'”'جله'' میں ‌ مذکور ے کہ ”'جبیوری کی 
وجہ٭ ے کسی ا عق زائل نہیں ھوتا ۔ اس سے يھ مئثله 


7 ۔.._+٭ٰ-ے 


-١‏ ایی بل می ے ٭ئکہء 3ولاتء ۶ اصووفہن 
0>9ءء 


۔ 'المناقع“' (صفحه ٣۱م)۔‏ 


٣6٣6۰۹٣ 

ٹیتا ےہ کہ اگر کوئی شخص بھوک ے جبور ھوکر ٭ 
دوسرے کا کھانا کھا لے تو کھاۓ کی قیمعت ادا کرنی پڑے 
یی (دقعه ) 2 امام مالک بن انس اور امام احمد بن حنبمل 
کے ایک فول میں اس کے یرخلاف روایت کی گئی ےہ کیونکهہ 
ان دونوں کے نزدیک بھوک کی حالت میں غیر کا مال 
کھاۓ والے پر تاوان لازم نہیں آتا کیونکە بقدر امکان 
مساوات قائم رکھنا اور زندیق یاق رکھنا ضروری ے ۔! 

اسی طرح 'جله؛“ میں مذکور ے کہ اگر لے 
آگ لگ جاۓ اور کوئی شخص ابنے گھر کو آکگ ہے بچاۓ 
کہ لے ابئے پڑوسی کا گھر گرا دے تو اس ہر بڑوسی کے 
(دفعهة آ‌")"( - 

البته اس شخص کے باررے میں اختلاف عہ جو ابی 
جان مچاۓ کے لیے کسی اونٹ یا دوسرے حمله آور جانور 
کو ھلاک کردے ۔ چنانیهہ حنفیوں کے نزدیک اس کی 
قیمت ادا کرنا لازم ھوگی لیکن دیگر اٴمه مذاعب کے نزدیک 
اس پر تاوان لازم تہ ھوکا۔ موخرالذکر حضرات کی دلیل 
وہ فاعدہ ےہ جس کی نصریح ابن رجب نےۓ کی ےہ کھ ”من 
اتلف شبئاً لدفع اذاء ل٭ لم یضکتهء وان اتلفه لدفم اذا 
٦‏ س ضف (یعی اگ ر کسی شخص سے کوئی چبرز اِس وحه 

'اعلام الموتعین“' (جلد م ء صفحه ۸) اور ”الفروق“ 

-7۰ عراقار لود 0۹(- 

ہ۔ '”'القواعد؟“' لابن رجب (قاعده پہیہء صفحه س) اور 
امغتی؛؛ (حلد. ٠‏ 4 صفاحاہ ۱-۵۰ ۵م)ء“ 





۵٥۰ 
زائم عوگی کہ وہ اپنے نقصان سے اے بچانا چاهتا تھا تو‎ : 
اس پر ناوان لازم نہ ہوک اور اگر اس لے ضائم ہوئی کھ‎ 
وہ انے آب کو اس کے نقصان ہے بچانا چاھتا تھا تو تاوان‎ 
لازم آئےۓ ك)۔ یه مسئله تفصیل طلب ہہ اور اس میں عدل و‎ 

حکمت کی بار:کیاں هیں! ۔ 


تعارض مصالح کے وقت ایک کو دوسرے پر 


ترجح : 
کیا بجحالت حبوری حرام چز کا مباح هھونا اس وقت 
بھی ہہ جب ہہ دوسری مصلحت ے متصادم هو ؟ اس 
سوال ػكإ جواب العام ٢/۶‏ اور ”'حله“ کی دقعة وم میں یه 
ے بخار اعون الشرین“ (یعنی کم درجه کی برائی اختیار 
کی جاۓ ی)۔اس بنیادی قاعدے ے بہت سے سسائل اور 
تا پدا ھوۓے میں جن میں اعم یه هیں : عام نقصان کا 
انعداد؛ سفاسد کا رو کنا 7 کم نقصان کو ترجیح دیناء حن 
کی تشرمح حسب ذیل سے : 
اول۔_مضرت عامه کا انسداد : 
قاضصی خاں ے کہا ”'یتحمل الضرر الخاص لدفع ضرر 
عام“' (یعنی عام نقصان ہے بجنے کے لیے شخصی نقصان 
١‏ ان مسائل کی تشریح آئندہ مہاریکتاب ''الیظریةالعامہ 
موجبات والعقود ق الشریعة الاسلامیة/' میں آۓ گی ۔ 
۲۔ اسٹائم؟' (مفحہ ۱م)۔ 


۱ 

برداشٹ کیا جاۓے کا) ۔ انھیں کا قول ”الا شباہ والنظائر ۶“ ٭ 

اور ”'جله“ کی دفعه ہم میں منقول عے ۔ 
تمام فقہاء کے نزدیک اس قاعدۂ کلیه ہے یه مےمعلهہ 
نکلتا ۓے کھ جب کوئی امس مصاحت عامه ہے تعلق رکھتا 
ھو تو حکومت انفرادی زندگی میں مداخلت کر سکی ےہ 
جسے جاھل طبیب کو مطب کرے ہے روک دیناء اور 
کسی کے مکان کو اس خوف ہے مسار کردینا کہ کہیں 
دوسرے مان آگ یىی لییٹ میں نە آجائیں ء اور جب ضروری 
اشیاء کی ذخعرہ اندوزی 5 یق جارعی هو تو چزوں ک5 رخ 
مترر کردینا اور بوت ضرورت ذخیرہ اندوزوں کو غله 

فروخت کرے پر حبور کرنا وغیرہ ٢-_‏ 


دوم-برائیوں کا انسداد : 


جب ایک طرف رقع شر مقصود ہو اور دوسری طرف 
جحاب منقعت اور دوتوں میں تصادم وام ہو جا لے تو رفع شر 
کو 5 دی حاے کے میں صراحت ”مہ)۲۶ مہی 


.رہفتاوی جائ سر ٤ک‏ تاب ات یق فصل اتھا: ایر 
(ہم اس کے حاشیه هندی کے جلد م+ء صفقحه ۳مم) اور دیکھے 
''اشباہ“ ابن مجیم کی ۔ (صفحه وس) اسی کے مغرادف مانرن لاطیتی 
سیک ۓےے : 26ن دنا ٥دا‏ >ہ٢٢۲۱۷۵ط‏ ٢1ن٣٢‏ ع3۱ ]٥٥۶۱‏ 0۰٠1ء‏ ×عا 
-۰ 3100 ۱آ اما ناھ 


ہ۔ مجله کی دفعد مہو وو ںو اور ”'موافقات“ مصنفه 
شاطبی (جلد ۲۳ ٤ى‏ صتحهہ ۳۰ اور افعاروی ھندیه ۹ (جلد وق 
صفحه ےے م) اور این قیم یىی کتاب ””الطرق الحکمیة ق السیاسة 


الشرعیة؟ (صقحه ہمرمٴُ "ہم اوراس کے بعد) ۔ 





“۳ 


رود ا ”در اا۔فانہد اوليل سن جلاب العتافم؛ (دقعه 27 
دیز اقیف ا رع 'کرتاہ ھی غاضز کرت اع نا 
بہتر ے) یا جسی کھ ”اشباہ' کی عبارت ےہ ''اوا چل سن جلب 
المصالح ٠'۶‏ ۔ 

۰ 


: نہ : کا می 
مذعب حنفی ۓ حقوی کے غلط اسنعمال کے نظرے ک 


یمہاد اسی معاعدے در رکھی ےا اور اسان کو ا نے حی ار 
أَعتعالن سے بل ےہ . الراس سے کسی دوسرے تو صرعجخ 
نقصان پہنچے ۔ م اس نظر یه یق وصاتب تسین دوسری جگد 


۲ 


لریں 22 کے اوہ باررے میں جو اخنلاف مذاھی ےہ اس 


کو بھی پیان کرس کے ۔ 
سوم۔-خفیف نقصان کو ترجیح دینا : 
''الاباہ' اور ”المجامع '' ہے تق لکرۓ هوۓ ”علد؛؛ 
ہیں مد کور رع“ ١اذ‏ تتارمت متسدتان روعی اعظطظین 
ضرراً بارتکاب اخفو۔ما والضرر الاشد یزال بالضرر الاخں؟ 
(دفعه ہم وےم) (عی جب دو نقصان سامنے آ جائس نو ان 
مق سے قاے نقصان کو اختیار کیا جاۓ گا اور ھلکا نقتصان 


و مصنفقه سیوطی (صفحہ ‏ ۰م) اور مصنفه ابن تیم 
(صفحه ۹ م) ۔ 

- دیکھے ماری کتاب ''النظریة العامه للەوحبات و العقود 
ق پت الاملامیذ '' ۔ 

-‫ دیکھو -.وطی گی ”' انماء“' (صدفحه 0۳(" اور این غیجیم 

کی ''اشہاء“ (صفحه جم) اور '”مٹافم“' (صفحهھ ٭+ہسم) یز اسی 
مضمون کی عبارت ''نواعد اىن رجب؛؛ ت بعد سس رر 
صفحه مم)۔ 


بی 


برداشت کر کے بھاری نقصان کو رفع کیا جاۓ کا) اس لیے م 
جو اتی مداقعت میں کسی کو قتل کر دے تو اے معذور 
سمجھا جاۓ گا ۔ 

جان بچاۓ کے لے حیوان یا مال کے نقصان کی بروا 
نه کی جائۓ گی ؛ جیساکه جمہور فقہاء ے کہا ےہ که اگر 
"کچھ لوگ کنتی میں سوار ھوں اور کشتی ڈوینے کا خطرہ 
٦ح‏ هو تو آدمیوں کو بجچاے کے لے مال اور جانوروں کو 
کشتی سے باعر بھینک دنا جائز ہے ؛ کیونکھ مال کا نقصان 
انسانی نفوسص کے ىلف عغوے کے مقابلے میں خفیف تھے ۔ الیتھ 
ایسے موقع پر سب آدمیوں کو بچاۓ کی خاطر ایک آدمی کو 
سمندر میں پھیتکے دیتا جائز نہیں ء کیونکه جان بچاے کے 
احاظ ے سب آدمی برابر ھیں اور چونکه ھر ایک کی جان کا 
مان مساوی حثٹیت رکھتا ے لملہذا ایک کو دوسرے پر 
ترجیح حاصل نہیں! - 

اس قسم کا ایک عجیب و غریب مقدمه انگریزی عدالت 
میں ٣۸ع‏ میں دائ رکیا گیا تھا ء جس کا خلاصہ یہ ےہ کھ 
ایک کشتی میں کچھ ملاح بیٹھے تھے که عواؤں اور موجوں 
کے طوفان تے اسے سمندر میں بہت دور بھینک دیا اور کی 
بہت عرصے ت ککنارے پر نە ا سی ہ؛ یہاں تک که وہ بھ وک 





,.۔ ''قواعد الاحکام““ مصنفھ عزین عبدالسلام (جلدا 
صفحهھ .ے و +۹) اور ''فواعد الاحکام/“' شافعی یىی (جلد ہء 
صقحه ب) اور ''مستصتی؟““ (جلد رء صقفقحه ,مم) اور 
''قوانین فقہیہ“' مصنفه ابن جزی (صفحہ ‏ مسم) اور ”'الفروق'““ 
مصئفه قراق (جلد م ء صقحه ۹)۔ 


۵۳٣۳ 


ر کی وجہ ے قریب!المرگ ہو گئے ۔ انھوں ۓ ابی جانیں 
بچاۓ کے لیے سب سے کم عمر ملاح کو؛ جس کی عمر 
اٹھارہ برس کی تھی ؛ ہار کر کھا لیا اور اس مصیبت ے 
جات پائی ۔ عدالت میں ان ابر فتل کا مقدمه چلابا گیا اور 
عدالت ۓ اتھیں اس لحاظ ے رم قرار دبا کھ بھوکے ہے 
صرنےۓ کا خطرہ قتل کے جرم کو جائز نہیں کر سکتا'۔ 
اس یکە کی عدالتس بھی اس قم کے مقدمات میں اسی فیصلے 
پر عمل کرق هہں؟ ۔ 

اسی طرح دقع مضرت کے باعدۂمذکورەنر عمل کرے 
هہوۓ شسرع اسلامی کی رو ے یه بات جائز ھے کە کوئی 
شخص انسان ىا حرام حوان کے زخم میں ٹاتنکے لگاے 
کہ لے کسی ے دعاگە جھین لے ؛ مگر کبڑا وغبرہ نے 
کہ لےدعاکھ جھیننا حائز نہیں٣‏ ۔ 


ر-۔ 4ا ...ا دھعطام؛5 - 91ط ۷۰ 0۵ ع3 
.8.0.2013 ے0 

(1 ۶٥6۱ا[‏ ء٥[۸۱د۷٢۱1۷)‏ ءەصاہ1 () .5 .تا 

+۔ ''الوجیز؟ للغفزا ی (جلد رء صفحه ٭+رم) اور اس ی 
ترح ''فتح العزیزٴ“ للراقعی (ع مجموع ے٤‏ جد رو 


صفحهہ ۔۳۴۳۲) َ‫ 


قصل سوم 
کاموں مب ارہ 


کام اپنی اغراض سے وابستہ ہیں : 

انسان کے ہر عمل کے لیے ضروری ےہ کہ وہ اس کے 
ارادے اور اختیار ے صادر عو اور جس غرض ہے قوت ارادی 
عمل کی طرف متوجھ غو نے قصد یا نیت کہتے یں ۔ گویا 
قصد یا نیت اس چیز کا نام ےہ جو ارادے کو مصروف عمل 
کر دے یا بالفاظ دیگر ارادے کو کام کی طرف متوجه 
کر دیتے کا نام قصد ہے ۔ مثلاً ایک شخص نۓ دوسرے پر 
اس لیے گولی چلائی که وہ اے جا لگے اور انے لی تو 
اس کے بی معنی عوں کے کہ کو لی چلاۓ والے نے کولی 
چلاۓ کا ارادہ کیا تھا کہ گولی اس کے لگے ۔ 

علمالئنفس کی رو ے کسی کام کی تیاری اور اس کے لے 
عملى قەم اٹھاۓ کا ارادہ کرۓ ے پہلے خیال کے کئی 
درجے ہیں ۔ یہاں ان کی نفصبل کا موفع نہیں ء للہا عم صرف 
قصد کے درجے بیان کرنےۓ ہیں ؛ جیساکە علامہ' سبکی ۓے 





رے الاجا بی مسا کا وی جہوں ا لاخما” 
و التظائ“ میں نقل کیا ے (متحه ٠)۵‏ 


٥ 


قصد معصیت کے باج درے بیان کے ہیں ۔ٍ ہاجسں ء خاطر ء 
حدب‌التفس ٭ ھم اور عزم ۔ 

جو سب ے پہلا خیال نفس انساى میں بدا هو وه 
کے مر : اس کے بعد ''خاطر؛ۂ کا درجھ ہے ء یعی 
دل میں ارادے د جاری ھونا ؛ پھر ”'حدیتالاغس“ یعی وہ 
و دم کررۓ یا نہ کرۓ کے سلسلے میں پیدا ھو_ 
پھر عم“ انا درجہ ع ء یعنی ام کرے کو نه کرے ہر 
نرجیح دینا؛ اور آخری درجهە ''عزم '' کاے ؛ یع یکسی بات 
ک نکاارادہ کر لينا اور اس پر قاع رھتا ۔ 

جوتکه ''غعاجس“ و جم انسان کے اختیار سے 
یو زا ام کر اجذی ہیں کو اب ظود سماطی 
میں بھی مواخذہ نہیں ؛ حدیت ڈیل 5 ساسا ”'عنی عن آسّی 
سا حدتف بەه نفوسھاٴ' (یعٹی خدا میری سو و 
خیالات معاف کر دے جو دلوں میں بیدا ھوۓے ھیں) ۔ 
اسی طرح ”ھم'' کے درجے میں بھی انسان کا مواخلم نہیں 
حدیت ذیل کی رو ے ”ان الھم بالحستة یکنب حسه و الھم 
بالسیئه لا یکتب سیئۂ۲۰(یعنی نیک خیال کے بدلے ایک یی 


١۔‏ امام رغزان ہے 'احیاء علوم الد ین“ ۶“ میں اس حدیث کا 
دک کیا وعلد پا فی ٦م)‏ ۔ اسی مضمون کی حدیث 
”ماری' میں آئی ے (دیکھوشرح عیتی جلد ہم ء صفقحھ ۸ہ۱۸) 
ان ا عاوز ای عم وسوسٹ او حدثت بهھ نفقسھا ما لم 
تعمل او تکلم؟“' (یعٹنی اھ ے ہمری امت کے خیالات معاف 
فرما دے جب تک عمل نه کریں یا زبان ہے تە کہہیں) ۔ 

: اس حدیث کو سیوطٰی ہے ”'اشباہ؟“ میں مقام مذ کور 
پر ذ کر کیاے۔ ۱ 


۳۵٣٣> 


لکھی جاق ہے اور برے خیال کے یدلے گناہ نہیں لکھا جاتا) ۔ 
”عزم“' میں بہت سے اختلاقات عیں جن کا یةہ موقع نہیں ۔ 


یه تفصیل اس قصد کی ےے جو گناەوں کے بارے میں 
کیا جاۓ ء یاق رے معاملات ؛ ان کا حض تصد اس لے 
قابل گرقت نہیں کہ اس کا علم نہیں ھوتا ۔ دوسرے اس لے 
که ارادہ کرے والا ابتا ارادہ فسخ بھی کر دیتا ے ۔ بس 
آرادہ حجب تکے عملیق صورت میں ظاعر نە عو جاۓے کسی 
درجے میں قابل گرقت نہیں! ۔ 

چونکه ہر چیزکا مدار ثیت پر عے جیساکە حدىت شریف 
میں وارد ےے ''اىاالاعمال بالتیات اور اما لکی اٰاس سانویل٢۷٢۴‏ 
(یعنی عر شخص کے عمل کا مدار نیت ىر ے) ۔ اس لیے اعال 
انسانی کو ارادے ہے وابسته کیا گیا عے جبساکە '' حجلةالاحکام 


١‏ آج کل فانون فوجداری بھی یہی ے که صرف نیت جرم 
بر کوئی سزا نہیں بلک یه ضروری عہ که یا تو اعدام جرم پایا 
جاۓے یا اردکاب جرم ۔ 

ہ۔ یه حدیث صحاح سته میں موجود ہے اور ا'خاری“ کی 
سب سے چہلی حدیت عے ۔ پو ری حدیت اس طرح ے_ے ””فمن کانت 
ھجرته ا ی الدنیا یصیبها او الیل اسأة بنکحها فجرتہ الیل ما 
ھاجر اليه“' (یعنی جس کی تیت ھجرت کرے ہے حصول دنیا 
یا کسی عورت ے تکاح کرنا تھی تو اس کے عوض مىساسے 
اپنی نیت کے مطابق یھل ملے گا) اور یە حدیث بالقاظ دیگر 
یوں بھی روایت کی گئی ےے اما الاعال بالینة و انا لکل امیس 
ما نویل فمن کانت ھحرتهة ا ی اللہ و رسوله نھوجرته ای اللہ و رسولھ 
ومن ھاجر لدننیا یصیبپا او امراة بتزوجها فیجرتھ اليل ىا 
خاجر اليه 4٤‏ 





۴۵۰۱۸ 


العدليه'' کی دفسه ط میں ضابطه موجود ے کە ''الاموڑ 
بمقاہدھا''' (یعی معاملات تیتوں ہر موفوف ہیں) ۔ 

اس کی مشثال یه ےہ کہ اگر کوئی شخص پڑی ھوئی چیز 
اس نیت سے ائھاۓ کھ اہے مالک کے حوالے کر دےکا تو 
جائز ے اور اکر وه اس چیز کو اپنے لے اٹهھاۓے تو غاصي. 
کہلاۓ "ا (دفعه وہے)۔ دونوں صورتوں میں پڑی ھوئی چیز 
اٹھاےۓے کا فعل تو نکساں ہھے لکن نیت کے لحاظ سے حکم 
عتلف ھو جاۓ ٴ"ہ ۔ 


نیت |وڑ ظاءر : 

اس قاعدے (الاءور بمهعاصدھا) کا تفاضا یە ے کە جب 
کسی کام کی نیس اور ظاھر میں اختلاف عو تو نیت کا حال 
معلوم ہو جاۓ کے بعد اسی کے مطابق حکم ہوگا۔ اسی طرح 
جب کسی کلام کے ظاھری معنی الفاظ ے مختلف ھوں تو 
معنی کا لحاظ کیا جاۓ گا نہ کہ الفاظ کا ۔ چناتجھ ”لد“ ۓ 
بھی معاملات کی وضاحب کرتۓ ھوے یہی اصول اختیارکیا ے 
که ””العبرة فالعفود للمفاصد والمعانی لا للالقاظ والعانی““ 
(دفعه م) (یعٹی معاملات میں ارادے اور ثتیت کا اعتبار عے 
تہ کھ ظاھری الفاظ کا) - 

ظاعر ےہ کھ جب کسی چتز نے نغم یا فائدہ حاصل 





۱ و ۔ یہ وھی قاعدہ ےہ جسے سیکی نۓ ”جم الجوامع“ میں 
ان چار قاعدوں پر ایزاد کیا ے جن کے بارے میں قاضی حسین 
ۓ لکھا ےہ که وه نقة کی بتیاد ھیں۔ دیکھو اس کی شرح 
معد حاشیه بنائی کے جلد ع ؛ صفحه ہے۔۔ : 


۵۰۹ 
کرےۓے کے بارے میں معاعدہ کیا جاۓ تو وه اجار یعی 
ٹھیکه کہلاتاے اور جں سیں کوئی معاوضه یا اجرت نہ هو 
اہے عاریت کہتے ھیں ۔ بس اگر دو شخصوں ۓ کوئ معامله 
لفظ عاریت ے طے کیا اور اس میں سسععار دیتے والے کو 
مقررہ معاومہ دینے کی شرط بھی لگا دی تو یه معامله اتی 
غرض و غاب کے اعتبار ے ٹھیکه کہلاے کا اور اے ظاھری 

الفاظ کے لحاظ ے عاریت نە کہہا حاۓ گا١‏ ۔ 

یە حکم اس وفٹت ے جب ظاعری الفاظ ہے غیر کا حق 
تعلق نەه رکینا هو ورته ظاھری الفاظ پر عمل درآمد ھوگا 
تاکہ لوگوں کا نعصان نہ و ۔ چٹانچہ جب بولنے کے الفاظ 
اور نیت میں اختلاف ھو اور ظاعغری الفاظ ہے غیر کا حق بھی 
متعلق هو تو ظاعری الفاظ کے مطابق حکم دیا جاۓ گا ۔ 

مثلا اثر فربقین مقدمه میں ے ایک ے قاضی کے رویرو 
دوسرے ہے صسم لی .: تو اس کے وغی ظاہری الفاظ سراد 
عوں کے جو فاضی اور سم لیے والے کی یٹ کے مطابق 
عوں کے اور ان میں فض-۔م کھاے والے کی یت کا اعتبار 
نہ ھوگا۔ یه فتوعل اس حدیت کے مطابق ے کہ ؟ۃ'الیمین علی 
یةالمستحلف ۲ (یعی فسم میں سم لیے والے کی نیت کا 
اعتیار عوگا) ۔ للہا غفسم میں کسی تاویل یگنجائض نە عوگ ء 
.ےت اس قاھدے کی تقاعت عم اہی حاب ۶'ااتظریة العابق ‏ 
للعوجیات والعقود ىی الشریعة الاسلامیة“٠“‏ کے باب العقود میں 
کریں گے۔ 

ہ۔”'صحیح سسلم“۶؛“(جلدا یھ ؛ صقحهہ ےہ) اور اس کی شرح 
”'نوری“ (جلد رر ء صفحه ے۱ :)۔ 


۰ 

یعنی یہ که قسم کھاۓ والا ایسی نت کو اہنے دل میں 

پوشیدہ رکھے جو الفاظ کے ظاری معنی کے خلاف هو اور 

بعضش کے زدیکے بحات حبوری جب که قسم کھاے والا 
مظلوم ھوء اس قسم کی تاویل جائز ے'۔ 

چونکہ کام میں ئیت کا اظہار ضروری ےے اس لے جب 


نیت اور ظاعر میں اختلاف ھو اور تت کا حال معلوم یہ 
عوسکے تو ظاعری الفاظ کے مطابق فیصله ہوگا۔ یھی مضمون 
اِس حدنث شریف میں ے ”'نحن نحکم یالظا هر واللہ یتولی 
السرائ ۲٢٢‏ (سی عم ظاعر بر فیصله کرے ہیں اور نیتوں کا 
حال اتہ حانا ھے) 52 ”'المجاتے ٠٣۶٢‏ اور ٦مہاے“'‏ میں یہ 
عبارت ے : دللالشی“ قالامور الباطشۃة بقوم مقامه ؛ 
حقمۃٌتھ (بعی جب ثیت کا حال معلوم نہ هو سس کے تو 
ظاعر پر عمل ھعوٴ5) ۔ 


0 


۔ يہ قول ابن جم ۓ خلاصہ ہے ”'اشباہ“ کے صفحہ ہہ 
یر نقل کیا ۓۓ اور شبعه امامیه ی کتاب ''مقتاحالکرامة“' کی 
جلا جو صنحو ہرم میں آیاعہ کھ تنگ دست قرض دار کو 
اپنی قسم میں تاویل کرنا جائزے ... 

ہ۔ اس حدیت کو آمدی نےۓ ۶ الاحکام ۶“ میں بیان کیا ہے 
(جلد م ء صفحد و) اور اسی حدیت کو بعض حنفیوںل ے بیان 
کیا ےء جیسے سوصلی ے (اغعیار شرح مختار میں جلد و:؛ 
صفحه وی م) سہدب میں حدیث کے الفاظ یه ھی ”احکم بالظاعر 
واللہ عزوجل یتو السراثر““ (جلد مہ ء صفحه ہ۸)۔ 

۳۔- دیکھو! انام ““ صفحھ . ہم اوریہی مضمون مثل لاطیتی 


میں فی ےے .: 
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. 2۹٢ 
تمام محث کا خلاصہ يف ۓے کھ جب یت اور ظاعری‎ 
الفاظ مپں اختلاف هو تو تیت ہر عمل کیا جاۓ گا مگر جب‎ 
ظاعر سے یر کا حق متعلق عو یا نیت کا حال معلوم نہ ہو‎ 
سکے تو اس صورت میں محہوراً بطور اسثثتاء ظاعر ہر عمل‎ 
کیا جا ۓ گا ۔‎ 
مذکورہ بالا بیان ے يف نتتیجه نكکلا کہ نت کا حال‎ 
معلوم کرنا بڑی اعم چیز عے کبونکە حقیمی قبصلہ اسی پر‎ 
موقوف ے اور ظاعر بر عمل کرتا اسی وقت ضروری ہوکا‎ 
١ جب نیت کا حال معلوم نہ ءو سکے ۔‎ 
کنابوں اور ''جلھ؟“ میں ایسے قواعد ناےۓے عیں جن کا تعلق‎ 
نانوی ک5رویار کے الفاظ و معانی سے ے ۔ جنانحهہ عم دیکھتے‎ 
ہیں کھ ان میں القاظ کا اعنبار نہیں کیا گا جسا که بعض‎ 
ے خبال کیا ھے ء بلکد معاملات کے مقاصد حقبقی کا اعتبار‎ 
ہے ۔‎ 


سی لیے ہم فقهہ کی 


حقیقة اوز محاز : 


کلام کی تین قممیں یں : حققب ٠‏ عاز اور مہمل ۔ 
احقیقت حب لفظ اپنے لغوی یا اصطلاحی بعنتوں میس استعمال 
عو ؛ جیسے لفظ شجر سشہور حیوان کے لے استعال کیا جائۓ ء 
یا جیسے تیاس جو علاء اصول ک امطلاح سس دلہل شرعی ک٤‏ 
میں استمال تہ ھوء جیسے اھل عرب شمر کا لفظ بہادر آدمی 
کے لیے بولتے ہس ۔ سہمل وہ لفظے جو لے سعنی اور غیر 
مستعمل عو - 


۲۴۳ 


٢یلہ‏ کی دفعه ر کی رو ے ”'الاصل قالکلام الحقیقة“ 
ساد لیے جائیں) ۔ اس اصول کے سطابی اگر ایسے شخص 
ےۓے جس کے ہوۓ بھی تھے ء ابنا مان وف عا الاولاد 
کیا؛ تو اس کے مرے کے بعد بونوں کو کوئی حصہ نه 
پہنچے "ا کیونکهھ لفظ اولاد نے حقیعی مصداق یں پورے 
داخل نہیں ۔ 


مگر ”جب حقیف پر عمل مکن نف هھو تو از پر 


بی 
اج 


عمل کیا جاے 6 (دفعة ١ہ)ا۔‏ بس اویر دج مثال میں 
ار وقف کرے والا ''وقف عل الاولاد“ کر کے اس گیا 
اور اس کے لڑکےہ نھ ہوں بلک ہىوے ہھوں تو یہاں چونکهھ 
حقیی نی برعسہل ممکن نہیں ء لہذا اولاد کا اطلاق 
پوتوں پر عوکا اور وعی جائداد کے حق دار ھونکے ۔ 

یه در اصل وفف کرے والے کی نیت ػق نشیر عے اور 
'مجلہ“' ھی کے اس فاعدے کا اتباع ہے کہ کسی کلام کے 
سی پر عمل کرنا یکار چھوڑ دینے ے بہکر عےہ ؛ یعی جب 
تک کلام کے کسی معی کے لحاظ ے عمل ممکن ہوکا ٴ 
انے سہمل نہ چھوڑا جاۓ گا' (دقعه .ہ) ۔ 

علد؟' یی آخری عبارت : اٹ کلام کے کسی 

۰ ہی سمسضمون ”فانون الەوجبات النبنانی'؛ کی و قفةھ ےم 
کے آخری فقرے میںے کہ کلام کے معنیٴ مستعمل کو اختیار 
کیا جاۓ گا اور غبر مستعمل کو ترک کردیا جاۓ گا۔ ھی 
مشل لاطینی سی سے ٥(ع۶13‏ ۲۵۵ ۲ن ا٥٥‏ ,42 560 ہ(۶۰۱۸۵1۱م-ط::150[؟““ 
''اوءےءءع صددو ٤٤ء[۵١٢‏ 


۹۳ڑں+ لُ 


سعنی پر عمل ممکن نہ ہو تو ایے سہمل چھوڑ دیا جاۓ کا “ 
یی جب کلام کے نہ تو حقیتی معتی پر عمل ممکن عو اور 
تە غجازی معنی بر؛ تو نے نظر انداز کر دیا جا م۴“ 
(دفعة (ہ) ۔ کلام کو سہمل چھوڑۓ کی۔مثال یہ ےہ کھ 
کوئی شخص ابنے ے زیادہ عمر والے کی نيت یه دعویم 
کرے کھ وہ اس کا یٹا ۓ (دفعه ۰۹ہ۱) ۔ 

وہ تام دفعات جو :'مجله' کے قواعد کلیه میں بیان کی 
کی عیں ''الاشباء والنظائر“ک“ اور علم اصجول! کی دیگ رکتابوں 
ے ساخوذ ھھیں ۔ ان سب کا خلاصهة يہ ہے کہ سب ہے 
پہلے دلام کو اس کے حقیقی معنوں میں استعال کیا جائۓ گا ء 
پھر محازی می میں اور جب وه دوتوں معنوں میں ے 
کسی ہیں استعال ته ھو سکے تر اپے سمہمل چھوڑ دیا جاۓ 
کا ے 


آخری نوٹ : جب حقیتی اور نمجازی دونوں معی 
متصادم عو جائیں اور پہلا معنی متروک هو نو دوسرا مسعی 
اختیار کیا جاۓ گا ۔ لیکن اگر مجازی معنی کا استعال زیادہ 
عام ہو چکا ہو تو کے ترجیح دی جائیگی ؟ اس صورت 
میں اام اعظم کے نزدیک حقیقت ھی کو ترجیح دی جااۓ 
گی اور ساحبین و امام غزا ىی وغیرہ کے نزدیک اگر بہت 
عرصے سے نی محازی استعال ہو رعے ہیں تو از کو 
: 0 ور 120 ع۰ : دَّ 
زیخ دی خانے کی اد حله میں مؤوخر ال کر راۓ کو 

ہ۔ ''اشہاہ؟؟ لابن جیم (صفحھ رم و 0)ح) ولشیوطی 
(صفحه دم و ۹م) اور ”شرح مار“ لاہن ملک (صفحهھ ہ۱۰ 
'وراس کے بعد) ۔ 


و‫ سا 


اخیار کیا وی ا اکا و ڑا اد 
لد“ ی عبارت یه ے ”الحمّقة تترک بدلالة العادۃ““' 
(دقعهھ ")۴ یعی رواج عام کے ھوے عوے حقیقت 
ترک کر دی جاۓ گی ۔ میری راے میں عرق یا رفاجی 
معنی اختیار کرے کے لے یە ضروری ے کھ اے نیت ک 
تائید حاصل هو ۔ علاء علم اصول ک راۓ بھی یہی ع جے 
”فتاوول عندبه'' میں اسام شاقعی کی طرف سوب کا گیا 


۔' 


تصر یح اور دلالت : 

حننی علاء اصول ۓ دلالت کے لحاظ ے الفاظ کی تقسیم 
کرے ھہوۓے صرح اور کنایه میں یه فرق بیان کیا ےہ کھ 
صرح وہ لفظ ۓے جس کے معن بالکل ظاھر عوں اور کنايه 
وہ لفظ ے جس کے می مہم ھوں کہ جنھیں سمجھتے کے 
لے وضات کی ضرورت هو اور اس کا مطلب عبارۃالتص با 
اشارۃالتص یا دلالةالٹص یا اقتضاءالكنص سے سمجھ میں آے۔ 

شافعیوں کے نزدیک الفاظ یىی دو تسمیں ھیں : ایک 
دلالذ الہ نطویٰ یا دلالذ لفظلهء دوسری دلالة المەفٰہوم یا 
دلاله اللعنوىه ۔ عارے خیال میں پوری تقصیل کا یه موغق 
نہیں ء اس لے دل حسبی رکھنے والے حضرات علم اصول 


۱ دیکھو !امٹھاج““ للٰیخاوی اور اس کی شرح ””ٹھایۂة 
السول“ للاستوی اور اس کی ٹرح ''اہاٴ؟ للسبی (جلد ص١‏ ؛ 
صفحه ج, م) اور 'اشباہ“ للسیوطی (صقحةً بہ) ۔ 





۰اخ 
کی کتابوں' کی طرف رجوع کریں ۔ 
اسی طرح دوسری حیثیت ہے صرع کا مد مقایل دلالة 
حال یا بیان ضرورت بھی ے ء یعتی وہ معٹی جو س۔کوت اور 
فرائن یا رواج عام ہے سمجھے جائیں ۔ مثل اکثر مذاعب 
اء لامیه میں یع تعاطی جائز اع ء یعتی ایسی خرید و فروخت 
میں عولی اجاب و بول نه ھوء بلکھ عملیى هو اس 
ٔ کهھ خریدار دکاندار کو قیمت دے کر چیز لے لے اور 
زیان ہے دونوں کچھ نہ کہیں ۔ پس اس صورت میں دلالت 
حال فولی ابحاب و بول کی مجاۓ سمجھی جاۓ گی - 
دوسری ثال : ۶ جله'' کی رو ہے تابالغ کا سرپرست 
اس یاب کا مجاز ہے کھ ابالغ کو تجارت کرۓ کی اجازت 
دے دے ۔ حجله٭“ یی عیارت کا مطاب ید ہے که جس 
طرح اجازت یه لفظ صرح ہو سکتی اعےہ ء اسی طرح دلالة 
رم سس سی خی ا کرس ا ین 
سرپرسٹ اہے کارویار کرے دیکھے اور اسے منع نہ کرے 
بلکە خاسموش رے تو اس کی خاءوشی احازت دینے ک ول 
ےے (دفعه ١ےو۹)‏ ۔ 
اوغا ےم ا یا تَالَفالك هو یز سی اپ فواعد 
مت و و مںپ 0 
لکن السکوتٹ ق معر ضالحاحة بیان)؛ (دفعه ےم" (یعی خاموشض 
'۔- روح متار؟“ “لا ین ملک (صقحہ مہ اور اس کے بعد) - 
اور شرح ”'سنیاج؟“ للاسنوی (جلد , . صفحهھ ۳۱م اور 
فضس کے بعد) ۔ 





۴۳۰ 
> یق و و 2 ا و 
آدمی یی طرف کوئی قول منسوب نہیں کیا جاۓے گ لکن 
خاموشی بوٹ فرورت اظہار شار موق) عم اس قاعدے 
کو ”'یابں العقود؟' یق فصل اعجاب وقبول میس مقصل بہان 


کریں گے' ۔ 


اور د'لة کلام سے قوی پر ے ۔ عی مطاب ''عام ٣٢٢:‏ اور 
''علد'/“ کے اس قاعدۂ کاب کا عے کہ "لا غبرے بالدلالة ق 
متا بلهة التصر ح؛؛ (یعی صراحه کے مفابلے میں دلالة کک اعنبار 
جہیں) ۔ 

مثلا اکر کسی شخص ے ابنا مال کسی دکان می 
رکھ دیا اور دکاندار کے دیکے "کن خاموش ہو جااۓ اور 
وہ شخص مال وہیں جیوڑ کر جلا جاۓ تو وہ دکاندار کے 
پاس امانت شمار وکا لَ کیو نکه یہاں دلالة حال ہے ثایت عو 
ػا کە دکاندار ۓ امانت رکھنی فبول کر ی اور اگر 
دکاندار یه کہ کر امانت وابس کرے کہ میں نہیں 
رکھتا ء اس صورت میں مال امانت ئە عوکا ١دفعه‏ ہےے) اور 
صرج انکار دلالٹ حال کو ختم کر دے کػاء جیسا کہ شم ہے 
غ۔ 

رہ انی کتاب ” النطریة العامۃ للموجیات والعتود 7 
الشریعة الاسلامیذ/ میں ۔ 

و نیز ۶”'مجامم' میں ہمذ کور عے کهھ ”جو چیز دلالة نص 
ے ابت ھو وہ اسی وقت معنبر ھوگی جب اس کے خلاف صراحة 
٢‏ جو“ دیکھو ”'مناۃ ناڈ 'دجاب ٢١)‏ × 

اقع شرح ‏ مجابئع'' (یتحہے ١م‏ و, ‏ +م)۔ 


۷ف 


٦ 

اسی قسم کی مثال وہ مغالطه ےہ جو کہھی کبھی وقف 
کرےۓ والے کے شرائط میں هو جایا کرتا ہے ء جن کی وضاحت 
اس ے وقف نام میں کی ھو جیسے درجات جعلیة کی شرط اور 
اس ی مشہور عبارت که ”'موقوف علیہم میں نے اگر کوئی 
ماقم وقف کا مستحق ھوے ہے پہلے س جاۓ تو اس کے وہ 
ام حقوق جو زندہ رھنے کی صورت میں اىے حاصل ہو ے 
ا کے بڑکے ی طرف سان غو جائن ك٤‏ ھروا یڈ کون 
کی تٹرجح مت سب ے پہلے صریج الفاظ کا لحاظ کیا جاۓ کا 
معلوم نہ عو سکے ہ اعتبار نہیں' ۔ 
مطلق اور مقیدع 

کوئی کلام مطلی عو نا ےہ کوئی مقی -۔ جس کلام 
کے معی معین اور مشہور ھوں اور بلانیود و تعینات کے 
مەجھ مس آ جائیں ء وەمطلق ےھ اور جس کلام کہ معتی کا 
تعن یود اور اوصاف کے ذریعه غعوں ء؛ وم مقید ہے 

جیسے وکالت دو قسم کی ہے ؛ مطلق اور مقبد ۔ وکالت 
مال فروخت کرۓ کے لے وکل بتاۓ اور قیحعت مقرر نھ 
کرے ۔ وکالٹ مقید کی یه صورت ے کھ مؤکل ابی چیز کی 
قیمت مقرر کر دے یا اینے وکیل کے فعل بر کوئی اور 
پابندی لگا دے یا عرف عام میں کوئی شرط سروج عو ۔ 





ھ٠۳۵۵ ۔ دیکھو''فتاوی؟' تنی الدبن سبکی مطبوعه فاعرہ‎ ١ 
(صتعه مہ۱ و۹ہ)ے‎ 





ہ۳۰۸ 
1 مطلق و مقبداکی تعریف ہے یه نتیجھ نکلتا ے که جس 
کلام کو کی قید و شرط ے مقّد نهە کیا جاے وہ مطلق 
رے ٴ5 ۔ یا بالفاظ دیگر کلام در ال مطلق ہی ھوتا عے 
جب نک اس میں کوئی فید صراحف یادلالةف موجود نھ هو اور 
ہی مفہوم اس فاعدے کا ہے جو ”'العجامم''' اور ”'عله؟“ 
میں مذکور ے ۔ ''المطلق محری على اطلافہ اذالم یاتم 
دلیل الفبید نصاً او دلاله'““ (دفعه مہ) ۔ 


خود ”عن''' مہں اس قاعدے کی عثالیں سموجود 


ہیں ملا جس وکیل کو غیر ستروط طور ہر مال فروخت 
کرۓ ج اخیار ديا حاۓ نو وہ اہنے سمڑؤکل کے مال کو 
کے وہ سس ومک و رن تی اع مت 
موم) لیکن جب مؤکل ابنی طرف سے قیعت مفرر کر دے 
تو وکیل عال کو اس ے کم یسب پر فروخت نہیں کر 
سکا سا (دقعه و۹م۱) ۔بثال مذد کور میں تو مقرر قمت 
کی شرط صراحة یا لفظاً موجود ےہ اور یه بھی جائز ہے کھ 
یھ شرط دلالة نص سے پائی جاۓ ء ثاا ایک شخص دوسرے 
شخص کو ایسی چیز فروخت کر کے لیے وکیل بناۓ جو 
خاص موسم میں بیدا عوتی ےر تو اس کی وکالت اس موسم 
کے لے خغصوص ہو جاۓ گی (دفعه مہم۱) ۔ 
ربط کلام : 
7 ر ایک مقدنے میں کسی فریق کا کلام طویل ہو 
جوۓ تو پورے کلام غ اعتیار ھوکا کیونکھ 5207ا م 


دیکھو ا مناقم کا صفحھ رہم 


۹م 


٭ھ 


کلام کا حقیقی مفہوم سمجھنا چا تو اس کے لے کلام کا 
ایک حصه کاق نہیں بلک پورے کلام کو اول ہے آخر تک 
سنتا اور سمجھنا ضروری ۓے! ۔ 

اس عام اصول کی ایک خاص صورت یہ ےے کہ حجحب 
کوئی شخص کسی سوال کے جواب میں کسی ععاملہ کا 
اقرار کرے تو اقرار کا یورا مفہوم سمجھنے کے لے سوال و 
جواب دونوں کا سمجھتا ضروری ےے ۔ ''الاشباہ؟/٢‏ و ا 'علد)؛ 
کی دفعه ہہ کے مطابق کہ ”'سوال جواب میں لوٹایا جاۓ کا 
کیونکه جواب کا سطلب یھ عوگا که معرۓ اپنے جواب میں 
اس مضمون کا بھی افرار کر لیا ے جو تصدیق کی غرض 
نے سرال گی سورت سی ریی کا گا نیا تر13مرال شی 
مقر کے جواب کا ایک حصہ فرار پاۓ ک١‏ ١“'۔‏ 

قاعدۂ مذکورہ کی مثال : اگر مدعول عليه ہے کسی اقرار 
نامه کی بابت سوال کیا جاۓ کھ تس اس افرار نام کی 
تصدیق کرے عو ؟ پس اس ۓ جواب ديا ''عاں'' نو اس 
حواب میں سوال بھی شامل سمجھا جااۓ گا اور افرار نامه کا 
مضمون بھی ؛ گویا اس ۓے سوال کی عبارت بھی دھرائی اور 
اقرار ثامه کے مضموتن کا بھی اقرار کا ۔مگر شرط یه 2 که 
سوال جواب سے تھ بڑھ جاے ورنہ افرار نامکمل ہوک اور 

دیکھو امام شاطبی کا قول آیات قرآن کی تفسیر می 
”'اموافقات'““ (جلد م ؛ صفحه ۱۳م) ۔ 

پ ۔ ۶ الاشباہ و النظائر؛“ للسیوطی (صفحه ے۹) اور لابن 
حم (صفحہ گ2 


ہے۳ 

:اگر مدعیل عليه ے سوال کیا گیا کہ **کیا تم اقرار نامه کک 
تریر اور دسنخط کا اقرار کرے هو ٴ؛“اور اس ے جواب 
دیا که ''میں صرف عبارت کا اقرار کرتا عوں؟' تو اس 
صورب میں اعرار نامکمل رے کا اور چونکھہ جواب میں پورا 
ہوال نہیں آیا اس لے هارے فاعدۂ مذکورہ کے مطابق ند 
ھوا۔ 

محب مد کورک خلاصہ یہ بے کہ کسی کلام کا حقیقی 
مفہوم اور اس کی غرض و غایت سمجھنے کے لے یه ضروری 
تا کسی سابل کر معلق اھ 'افاظ شال عونڈ ین 
ان سب کے اربباطٰ باھمی کو سجھا جاۓ تاکه صحیح 
مفہوم ۔مجھ میں آسکے ۔ ھی اصول قانون موجبات لبنانی 
میں ببان ٹا لیا عے که ایک اقرار نامے کے ققروں میں 
ارنباط باعمی عوتا ہے اور وہ ایک دوسرے کی وضاح تکرے 
ھوے بورا معہوم ادا کرے غیں (دفعه ہہم) ۔ 

انداز یاں : 

”ٹلام " مفہوم ۔مجھۓ میں اسلوب یان کو بڑا دخل 
عہ ۔ حتاتغحھ بعض الفاظ اور صقات کی ایک موتع پر کوئی 
اعمیت نہیں عو ء لیکن دوسری جگه انھی میں بڑا وزن 
پدا عو جانا عے ؛ اس کی مثال وء دو کلی قاعدے ھیں جو 
”'جلھ؟' میں مذ کور یں ء یعنی ۔ 

فاعدہ اول_ ' ا جله؛“ میں ااجامعگ'' ے لیا ھوا یه 
قاعدہ موجودےے کھ موجود جز کا وصف بان کرنا لفو ہوگا 


١‏ دیکھو ”مناقع“' (صفحھ +|+م)- 


)۱ا۳ 


اور غير موجود چیز کا وصف بیان کرتامؤئر ہوا بثااّ"* 
اگر کوئی شخص ابیناسبز گھوڑاء جو موجود ہے ء یه کہھ 
کر فروخت کرے کم میں یه سیاہ گھوڑا فروخت کرتا عوں 
اور خریدار نے خرید لے تو اس گھوڑے کی بیع صحیح هو 
اور لفظ ”'سیاٴ؛؟؛ ے اثر رےعے کا ء لیکن اگر وہ اپتا سیاہ گھوڑا 
جو موقع پر موجود نہیںء سيز کہهہ کر قروخت کرے 
تو بیع نافذ نه ھوگ (دفعه ۵ہ) ۔ 

امثلڈ مذکورہ میں ہے دوسری ثال میں یه کہنتا 
زیادہ صحیح ہوا کھ مکمل بیع نافذ نہ ہوگی کیونکھہ اس 
صورت میں ”' حجله“ کی رو ے بیع ناقص هوگ ء بایں معتی 
کھ خریدار کو بع تافذ کرۓ اور قسخ کرۓ کا اخیار 
عوٴد جے خیار وصف کہا جاتا ۓے! ۔ 

چونکه موجود چیز میں مام صفات ظاھر وق ہیں 
جنھیں ییاتن کرے کی ضرورت نہیں لہذا غلط وصف یان 
کرنا ے اثر رے کا ۔ 

لیکن غیں موجود چیز کا حسن و قبح بقیر ظاھر کے 
معلوم نہیں هو سکتا ء لہذا اگر کوئی شخص اس میں ایسی 
خوبیاں ان کر کے فروخت کر دے جو اس میں نہیں تو 
''مجله'' ى رو ے بیع کامل نه ھوی اور خریدار کو بح 
سخ کرے کا اختیار رے گا (دفله .رم)۔ 

ان مثالوں ے معلوم عوگیا کہ اوصاف اور کلام کے 

سی حالات اور موق عل کے بدلنے ہے بدل جاے میں - 


)- دیکھ و امجله“ کی دتعة۔ ہوم اورشرح علی حیدرعلی - 
کی دقعه ےپ ۔ 


٣ ہے‎ 

نعد دوم-”'ذ کر بعضمالایتجزأا کذکر یه 
71 ا و و رر 1 
تيزیہ نە عو سکے ایسا عے جیسے کل کا ذکر) ۔ اس قاعدے 
کو مصاحب ”'عدایه'' ۓ بیان کیا تھے اور ابن جم ے 
”الاغشباہ والتظائر““' میں بیان کیا ے ۔ سیوطی کا قول بھی 
قاعدۂ مذکورہ کے غریب فریب ے کھ ”ما لا یقیل النجزیة 
قاخ تار بعضه کاخنیار كئھ و اسقاط بعض کاسقاط کا (یعی 
جو چز بابل تجزیه نه ہو اس کے ایک حصے کو منظور 
کر لنا پوری چیز کو متظور کر لیے کے برایر ے اور اس 
ایعت یں کو نطو رفا اشتا عم یت کل کو 
نامنظور کا) ۔ 

واعدۂ مد کورہ کی ایک سئال حق شفعه عے جو فابل تحزیه 
نہیں ۔ اسی بنا بر ''مجله'' میں مذکور ےہ ”لیس للشقبع حق 
فی انہراء معدار من العغارالصسقوع و ترلد یافیه؟' (دفعه,۔م.) 
سی جع و سای ہیں و انس سادا یا کو 
خریدے اور کوئی جھسوڑ دے جس کا حق شفعه اے 
حاصل ے) ۔ 

دوسری فرنضی سال فہاء ۓ باب الطلاق میں بیان کی ے 
کھ اکر کوئی شخص اتی بوی کو طلاق کا ایک جزو یا 
آدعی طلاق دے ہو بوری طلاف وائع عو کكیوتکكکەہ طلاق 
فابل تحزیه ہی مل سی وت ہو یه ھوں کے کە 


۔ ”اعدایه؟“ (حلد ۱ ہ؛ صفحهہ 7 اور "فیہاء٢؛‏ 
لابن تحیم (صتحه مہ) اور دیکھےا'انیام؟ٴ“ للیوطی(صفحهہ ہ0۸( 
اور ”'فواعد“' لعز بن عدالسلام (جلدام ء صفحه ۹ہ)۔ 


2 ٣۴۳ 

پوری طلاق دی ! ۔ فقیصله مذکورہ پر سواۓ داؤد ظاعری کے 

سب ستقق ہیں کیونکه وہ صورت مذ کورہ میں طلی واس 

ہوے کے قائل نہیں؟ ۔ یہ ظاھر ہے کہ طلاق کی صورت 

مذ کور حعض فرغی ہے ورنھ ایسی طلاق کوئی ذی عقل 
نہیں دیا کر نا ۔ 


۱> دیکھے!۔ ”ھدایه“ اور قواعد عز بن عبدالسلام 
مقام مذ کور ۔ ۱ 
ہ ۔ ”'المیزان؟“ للشعراتی (جلد م ؛ صفحه +0)۔ 








فصل چہادم 
گوامی کے عام اصول و قواعن 


ند ول 
لوازمات ثبوت 


اھمیت ۔'ُ'ہورت 
بعض معاملات بداعة ثایت حوے ہی اور بعضس کو 
ثاب کرے کے لے دلیل کی ضرورت ھویق ۓے اور یه 
دوتوں طریقے مساوی درجہ رکھتے عیں یا جیسا که فقہاء 
ے کہا عےہ! اور ”'محله؟' میں سوجود ے ''الثابت یالعر عان 
کاقاری پاساتک (جقة جع زینی حو چو ذابل> ے قابت 
عو وہ ایسی عی ےے جیسی بداه' اب عوئی) ۔ 

فاضیوں کے عاں اثبات دعویلٰ کی بڑی اھمیت ےہ 
کیو ںکە حدیث شریف میں وارد ے ”'لویعطی الناس بدعواھم 





۱ .رہ یه قاعدہ ٦اغام"‏ دی توجود اع (د یکھو”المتاقع'' 
صدحدہ ےء۔١۳)‏ اور یہی قاعدہ 7””ھدايه کی (جلد م ؛ صدحهہ 0)۴"( 


س یوں آیا ۓے (الثابت بالشہادة کا لثابت معاینة) - 


۵ے ۳ 


لادعی ناس دماء ۔رجال و اموالهم ... (یعنی اگر لوگوںّ 
کے دعوے یوں ھی تسلم کر لیے جائیں تو عدالتوں میں 
خون کے اور مال کے بہت ہے دعوے دائر هو جائیں) ۔ 
پس ثبوت کو ضروری قرار دینے کا مقصد یه عہ کھ لوگوں 
کو ے بیاد اور جھوۓے دعوے دائر کرۓ کی جرأت 
لھ هو ۔ 

بہی قاعدہ عام طور پر وج ےےء گو اس میں یہ 
خطرہ ےہ کهە اہک ہچا مدعی اپتا دعوعل ثابت نہ کرسکے ء 
لیکن قانونی نقطة نظر ہے صرف وعی دعوے متبر میں جو 
ثایت ھو جائیں؛ خواہ در حقیقت وہ جعل دلائل ہے ثابت 
عوں ۔ جھوۓ مدعی کے بارے میں رسول اللہ صلعم کی وعید 
موجود ے کہ ''انکم تختصمون ال و لعل بعضکم الحن بحجته 
من بعض فمن قضیت لھ حق اخيه شیتاً بقوله ء فان اقطم لە 
قطعة ٭نالنار فلا یأخذڈھا٤‏ (یعتی اے سسلانو ! جم نرے 
پاس اپنے مقدمات لے کر آۓ ہو ء ممکن عہ تم میں سے کوئی 
شخص دلیل پیش کرۓ میں زیادہ ھوشیار عو اس لے 
اگر میں اس کی بات کو سن کر اس کے بھائی کا حق اسے 
دلا دوں تو وہ اس کے حق میں ایک آآگ کا ٹکڑا ہوکا؛ 
یس ائے ته لینا چاھے) ۔ 

اثبات دعویٰ کا مطلب یه عے کھ دلائل کے ذریعے 











۰ اس کا حجحمه یدے ۶ ولکن الیمین علی المدعول عليه؟“' 
روایت کیا مسلم ۓ اپتی صحیح میں ‌اجلد جح ء صفحھ -)۱٢۸‏ 

×۔ اس حدیت .کو بخاری ے روایت کیا ےء دیکھو 
”'شرح عینی““ (جلد ٣ء‏ صفحە ےن :)۔ 


۳٣ ے٦‎ 


کے حد یقین تک پہنجا دیا جاۓ اور یقین عقلی دلائل می سے 
حاصل ھونا ے اور یقین یقین ھی سے زائل بھی عوسکتا اع ۔ 
یقن کے بعد اتردد کا درجھ ےہ جس کی تین قسمیں ہیں: ظن ء 
شک اور وھم ۔ 


ظن اپے نردد کو کہتے یں جس میں صحیح پہلو 
راجح ہو ۔ ظن کے ذریعے یقین کے خلاف کوئی چیز ثایبت 
نہیں کی جاسکی , جسا کھ آیڈ کرغھ میں ےہ ””انالظن لا 
یقی عں‌الحی ٹیٹا''' ریعتی ان حیق باب کے لے کجھ بھی 
مد ہیں)۔ خصوصاً جب کھ ظن صربحا غلط ہو ؟ چنانجھ 
"الا باہ والنطائر۲ اور ''محجلد؟' میں سے ''لا عہرة لئلظن 
البین خطاہ؟“' (دقعه ہے) (یعنی ایسا گان معتبر نہیں جس کی 
غلطی طاعر عو)۔ 

لکن جب طن عالب ہو ہو یقین حاصل نہ ہوسکنے 
کی صورب میں وھی یقین کا فائم مقام ہوجاۓ کا ؛ جیہے اگر 
کسی دسی کا ری هھونا نایٹ ھوجاۓ تو ظن غالب کے 
سطابی بہی فیصله کیا جاۓ گا کہ جو لوگ اس میں سوار 
تھے سب عالاک عوکئے ھوں گے۔ 


اورک کے سعنی بە ہیں کە کسی چیز کے ھوے یاتە 
عوے میں ایسا نردد عو جس میں صحت و عدم صحت دوتوں 
مو برابر ھوں اور کوئی راجح نە هو ؛ یه بھی یقین کے 
سامنے معتبر نہ ھہوگا۔ یہی قاضی حسین نے اہنے ان چار قواعد 

<١‏ سورۃ یونس  ).(‏ م ۔ 

پہ۔مصنفه سبوطی (صفحہه ہ.,)ء مصنقه ابن حم 
(مفحه مہ) ۔ ُ 


۳ 
ےے 5 


میں کہا ےہ جو ققه کی ببیاد ھیں ۶۷التین لا پر قع بالشتی۶۶٠‏ 
(یعی یقین شک ے ژزائل نہیں ہوتا)۔ ”'اشباءٴ٢٤‏ اور ایے؛؛۔ 
کی عبارت یه ے ؟'الیقین لا یزول بالشک'“ (دفعه م) ۔ 


دھم اس تردد کا تام ےہ جس میں غلطی کا بہلو غالبے 
ہو ۔ اس کا بھی اعتبار نہیں جیسا کھ '”'حجلہ“ یں ےھ 
بناج عبرة للتوہم ٠٣‏ (دقیه ۔۳۱ے)۔ امی طرح ٹر احتال غبر 
معتع انآ ۔_ 
الغرض اصولی طور بر دھی وت مفِد یقین ھوسکتا 
ے جو دلدل کہ ساتھ هو ورنھ نہیں۔ چتانحه ”المجامم ٤4‏ 
اور 'ےجله؟“ میں یٹ فاعدۂ کليہ بصراحت موجود ے ۔ 
””ایسی جبزرز ححت نہیں بن سکی جس میں واعی احتبال 
موجود ہو ؟ مثلٌ اگر کسی صن والیے نے مرضالوت 
میں اہنے کسی دارث کے قرفے کا اقرار کیا نو جب تک باتی 
ورتاء اس کی نصدیق نه کریں وہ اقرار معتبر نہ ہوکا کیونکه 
یہاں رضالموت اس شک کی دلبل ے که متوق ۓ دیکر 
وراء کو محروم کرۓ کی غرض سے یە افرار کیا عو ۔ 
١‏ جیسا کھ تاج الدین سبکی ہے ”'جمع الجوامع““ میں 
ذکر کیا ہے ۔ دیکھو اس کی شرح ہع حاشیه بناق کے (جلد پٍء 
صفحه ۳ےم) ۔ 








٢‏ ۔ مصنفه سیوطی (صقحه ے٣‏ ۵مھ) اور مصنفه ابن نحجیم 
(صفحه و و)۔ 
۳ ۔ یه قاعدہ مجمع الفتاویٰ میں موجود ہے دیکھو تشریح 
دقع ى رأة الہجلة الاحکام العدلية می ۔ 


کی دیکھو ”العافم ' شرح ''المجانم “' (صفحہ ۹٣م)۔‏ 





ہے ۴ 
> 
الحه اگر کوئی شخص بحالت صحت اس قسم کا اقرار کرے 
نو وه درست تسلم کیا جاۓ گا اور باق ورثاء کو حروم 
کک کے کا احتمال ہے بنیاد عوے کے باعت وہ اقرار معترمر 


عوک ''۶'' (دفه ۳ے )ہ۔ 


بار وت : 

غر مقدنے میں کم از کم دو فریی عوے عیں : ایک 
مدعی دوسرا مدعیل عليه - مدعی خلاف ظا ھر دعویٰ کرتا 

چولکهہ عداللّی تقطه نظر ےے نثبوت کی بڑی اعمبت سے 
اس لے یھ جانتا ضروری ے که بار ہبوت کس کے ذمر 
ھوتا ۓے ؟ مدعی کے یا مدعول عله کے ؟ اس میں کوئی شک 
نہیں کہ بار ثبوت مدعی کے ذنے عوتا ےہ _۴ اس احال 1ء 
سوت ٹھ ے کھ لیت کے الحاظ نے معاملات ایسے و 


-١‏ ته مثال مذھب حنفی میں نو مقبول تھے لیکن بعض 
مذاعب اس سے اختلاف رکھے ہس حیسا که عم ''النظریة 
العامة للموجیات والعقود فی الشریعة الاسلامیة'“ میں مر ضالموت 
کی محتث میں مفصل بیان کریں گے۔ 


ہ۔ ”ھدایھ“ (جلد م کے صفحه ۱۲۰۵) ہیں یه عبارتے؛ 
'المدعی من 2چر علالحویہ اذا ت رکھا والمدعول عليه 
من عغجر علی الخصو٘ة“؟ (یمی اگر مدعی ابتے دعوے ہے 
دسکت بردار هو جاے تو چا ا حاری ور پر مجہور تة 
کیا جاۓ کا ؛ لیکن مداعيل ل عليه ہروی کا بابندے) ۔ 


۔ اسثال لاطینیه میں عے : م ناوطام۰ع ۔ آنتادہت ا ز7ہ۱ء۸ 
۰ھ نسەو ممہ ؛اەل اًسو ہ ۲۰۱م انطاصدنءطز نظ 





٣۹ 
اب‎ 


سمجھے جاے میں جیسے بظاغر عام طور پر ھہوے غیں ۔ پس 
جو شخص ظاعر کے خلاف دعویل کرتا ے اے اپنا دعویل 
اب تکرنا صضروری ےے -۔ ام۱۶ کے قواعد کے اور !اعلھ“ 
میں مذکور کے : ''البینة لا ثبات خلافالظا هر والیمین لابقاء 
الاصل'' (دفعه ےے) (یعنی گواعی خلاف ظاھ ر کو ثای تکرتے 
کے لے ھوی سے اور قسم اصلیت کو باق رکھنے کے لے) ۔ 
نیز فواعدا''عجله؟؟ میں ے که ۶ الیینة علىی المدعی والیمین علیل 
من انکر'ا' (دقعه ہے) (یعتی بار ثثبوت مدعی کے ذمے 
ہوتا ے اور قسم مدعول عله بر)۔ قاعدهۂ مذکورە کی دلبل 
شرعی ده حدیت شریف کے ”ٴالییانه علىی العدعی والبمعن علی 
المدعول عليه او علول من انکر ۔٣٢٣‏ 

بالفاظ دیگر اگر کوئی شخص کسی بر اپنے حق کا 
دعوعل کرے تو بار ثبوت اسی کے ڈہے عوکاء کیونکه 
اصلیت کے لحاظ ہے تو مدعول عليه بریالذمة سمجھا جاے 
اور ہی :”'حله“ میں ہے کہ اصل بری الذمه ھوتا ے ۔ 
چنانئجهہ جب ایک شخص دوسرے کا مال تلف کر دے اور 


سال کی مقدار میں دونوں کا اختلاف هو حاۓ تو تلف کرے 


ہد ا'جامم“ میں آیا ہے ''ٴالبینة شرعت لا ثبات لاف 
الظطاھر والیمین لا بقاعالاصل“' (ینی گواعی کا متصد يە ےھ کہ 
کسی خلاف ظاھر بات کو ثابت کیا جاۓ اور قہ عام حالت 
اتی رکھے کے لے ے)۔ دیکھو ”لٹا “کش رح 'میچامم ۶۲ 
(صفحه ۱۵م) ۔ 

ہ۔ اس حدیث کو سیوطی ہے ”'ترنڈذی“ اور بیہتی ہے 
”'جاىم الصغیر؟“ می نقل کیا ے > رج ہم مویہ مہم۔ 


ىہ۔ہ 


والے دون معہہ عوکا اور یەہ ثابت کرےۓ کے لے که مال 
زیادہ نیا ہےر جوٹت صاحب مال کے ڈہے ھوکا: - ي4 قاعدہ 
کن ان تم اعد یس سے ےے حن سے مد عحب شافعی کے علاء 
ل ۓ اسصحاب حال میں استدلال کیا سے اور جیسا کھ 


اسوت( 


۔ 


سن ات تی ےی این حا حا یی تی 
قاعدے اس بر مبّی نے عیںء؛ جبے ”'الاصل بقاء ما کان على 
ما کان و سا لیے برمان عکم بغاله الم یوجد دلیل علی 
خلافةہ ۶۳ (نعتی اصول ان ےہ کھ ھم جز اسی بجھلىی حالت 
پر بای ر ٹهھی جاۓ اور جو چیڑ عرصے تک رعی ھو؛ اے 
باق رآ ٹیا جاۓ ناوسکہ اس کے خلاف کوئی دلیل نه ھو)۔ 

اور عاعدد ''الاصل براءہ الذمه'' کا مال تار ید ےہ کهھ 
اثرمدعی انا دعویل ثابے تہ کر سکے ىو دعوعل خارج کو 
دیا جاۓ اور وھی سسسل حالت باق رکھی جاۓ جو دعوے 
ہے پہلے ہی ء عنی ھر چز اتی قدج حا پر باق رکھی 
جحاےۓگ اور قواعد ”حابع*'' اور : ا جلھ''“ یق دفعه ہ ک 
عبارب بھی سی ےہ ٠‏ نز بھی مضمول قامی خان کی عیارت 
کا ے  :‏ ٴ'الاصل ان ما کان قدتعا ینرک علىی حاله ولا یغم 


الا عجه+' (یعنی اصول یہ ے کم فدچ حالت بدستور باق 


سو ےت تر ہت 
ھم پہلے بیان کر جکے ھی ۔ 

ہے ۶ مجله““ کی دفعه ۵و جن ىق تشریح گزر چی ۔ 

۔ دیکھو !نام“ صفحھ ہم ۔ اس قاعدے کی عملی 
مثٹالی دیگر اہواب میں ھی ء جسے تقادم وغمر ۔ 

م۔ دیکهو ''فناوی خانيه“' ہر حاشیةۂ هنديه (جلد مغ 
صفحه جم م) ۔ 


ہ2 


رکھی جاۓ گی اور بلا دلیل تبدیل ته کی جاۓ ی) ۔ مگر 
شرط یه ہے کہ قدج حالت ضرر رساں نە ع وکیو تکھ ‏ لد 
میں ے : ''الضرر لا یکون قدعأآ/؟ (دفعه ے) (یعی نقصان 
قفیع نہیں عو سکتا) ۔ 

صقات کی دو فسميں ہیں : اصلی اور عارضی ۔ صفات 
اصلیەوہ ھیں جو ابنے موصوف کے ساتی شروع ہے عوں جسے 
حوان آدمی صاحب عقل عوتف ےہ اس ہاں عمل کی 
صفت جوان آدمی کے ساتھ عموماً ھوق ہے ۔ فات عارتی وہ 
یں جو اۓ موصوف میں شروع ہے موجود ته عوں جسے 
جنون اور نہ س عام طور ہر عارمغی صقاب کا ونا 
ضروری نہیں بلک جو شخص ان کہ عو نے کا مدعی عو . اس 
پر ان کا ثایت کرنا لازم ھے ۔ 

جو قاعدہ اصول مذ کورہ ہے پیدا ھوتا ے اور ''الاضباء و 
التظائر'“' میس مذکور عے ء ید عے کھ اصلىی صفات عموباً 
موجود ھوقیق هی اور عارضی صفات معدوم اور ہی ''اعله٢۲‏ 
میں تع ےکھ اصلیب کے لحاظ ے عارضی صفات معدوم عوق مس ۔ 
مثلاًً جب نحارت مضاربت کے دو شربکوں کا تفع عوے اور 
نف ھوے میں اختلاف هو جاۓ تو کام کرے والے شرنک 
کا اعتبار کا حاے ے کا اور نفم ھوۓ کا بار نبوٹ روب والے 
شریک ہر ھوکا۔ 

آخر میں یه بتانا بھی ضروری معلوم عوناے کے 
''جله“ کی روے قاعدہ الِينة على العدعی“' میں استنتاء 
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کا ھی 


ے حناتثہ اس میں آیا ےہ ”الاین مصدق يملهة“” 


بھی 
(:قعه اون ا نظ او اک جپ ماف رکھنے 
ہو به دعوعا کرے کہ اس ۓ امانت امائت رکھواۓے 
والے کو واپس کر دی ے اور اماتت رکھواۓ والا اسانت 
وصول یاے ے انکار کرے تو امانت ‏ رکینے والے کے حلفيه 
قول کا اعنبار کیا جاۓ گا؛ یعّی جب وہ ابنے بریالامه 
عوے کا حلف آٹھاۓ تو اس کا اعتیا رکیا جاۓ کا ء باوجودیکھە 
یه عاعدۂ مذلورہ کے خلاف ے کیونتکە وء خلا‌ف ظاھر 
دعوىل کرتا ےے اور قباس چاھنا مہ کهھ اسانت وابس کر 
دینے کے دعوے کا بار ثبوت اس کے ذمے ھو - 

اس اسنثناء کو سواۓے سالکیھ کہ تمام جمہور فقہاء ے 
تسلم گیا ے اور مالکكِهە صرف اسی صورت میں اسثتناء مذ کور 
تسلم ا ا و ہر رہ سے اش و 
مرن سک پر کواق مو نکر بت اماک کو اوت کا 
پرجردق تار گان گی هھوء پھر اآمىانت رکھنے والے 
ے امانت لوٹا دیتے کا دعویل کیا عو تو اس کے ذسے بار 
ٹوب هوٴۃ' ۔ یە راۓ ؛ جیسا کە آپ دیکھتے ھی ؛ عصر 
حدید کی آن آراء ے زیادہ تریب ےء, جو اس مسسبئلے مت 
پائی جانی عیں ۔ 

اسی طرح لان کے قانون وف عى الاولاد حجریهە 
مارح رماع ۓ اس استثناء کو تسلم نہیں کیا بلکه اس 
بات کو بوضاحت یان کر دیا ھے کہ چونکہ متولی مال 
وفف کا امین عےے اس لے وقف کے معاملات میں یا حى داروں 


ری سس 


””ہدایة المجتھد'' لاہن رشذ (جلد م ء صفحه ے٥ء)-‏ 


ہے مت اہ دا 


۴'۳ 


کے برخلاف اس کاقول بغیر سنتد کے مقبول نھ عوگا 
(دفله ۱م) ۔ 


ترجیح پبوٹت : 

چونکە اصلیت کے لحاظ ے مدعیلٰ عليه بری الذمه دوتا 
سے اور عام حالت کے خلاف دعوعل کرے کی صورت میں 
ار ثیوت مدعی کے ذمےھوتا ےہ لہٰذا یه جاننا تہایت ضروری 
کہ مدعی کون ھونا ہے اور مدعلی عليه کون؟ اور 
بار وت کس کے دمے تے اور تعارض کے وقت کس کے ثبوت 
کو ترجبح دی جاۓ گی؟ اسی بجحث کا نام ”ترجمح البیتاتٴ“ 
ھے) ''مجدةالاحکام العدليے۶' میں اس موضوع پر بہٹ سی 
منالیں ییان کی گئی یں ۔ ھم وضاحت کی غرض ہے ان میں نے 
صرف ایک مٹال بیان کریں گے ۔ 

لاد کو رکیے فلس بے مراف کیا هو یز 
دوسرے کے فبضغے میں ےہ وہ مبری ملکتاے اور دوسرے 
شخص نۓ اس کے دعویل کی حالقت کی تو اس بات کا بار ثبوت 
فی اوس موک کھ او الک ج۶۶ الہ مین مد کوز 
ے''بینةالخارج اول ق دعوی ‌الملک الءطلی؟“ (دفعه ےدے:)۔ 
اس دفعه کا مطاب یه ہے که جس کے قبضے میں چیز نہیں 
اس پر یه ثابت کرنا لازم ہے کھ وہ مالک ہے ء کیونکه 
عام طور پر یہی عوتا ہ کہ جو چیز جس کے قیضے میں عو 
دھی اس کا مالک عے اور بار ثبوت اس کے ذمے ہوا جو 
عام حالت کے خلاف دعوعل کرے ۔ یھ اصول مذ٭ب حنفی 
اور امام احعد بن حبل کی ایک روایت ي رو سے ے ؛ 
لکن ان کی دوسری روایت'میں اور امام مالک و امام شافعی 


ہ٣‎ 


کر تزدنک قضه ر حالت میں سب ے بژاثثوت ے' ۔ 


ہے 
ان فواعد كيهە ہے جو ''جله““ میں این تجم٢‏ ے لے 
نے ھی ء ایک وہ ناعدہ ے جو ترحیح جیح یوت ہے متعلق ےہ 


اور وہ ىہ عے کە کسی سشل کی ٹسیٹ ٹسیمٹت ہووت 
حرف ڈ5 کی حاۓ یق ؛ عی اکر سصبجب اوڑ ہی 
معرض وجحودنی آے کے بارے میں اختلاف عو تو اس 
ع یئز تاوعت یس با علی غاا سای ہے ثابت 
تھ کر دیا حاۓ (دقعه ۱ ) ۔ اس اصول ي بٹااپر جب ثبوت 
ثحالت دحتبی اور ہوت عاب مس ضالەوت ہی معا بلہ عو جحاے 
نو ثبوت الب صحب طلب کیا جاۓ گا ۔سثلا جب کوئی 
شخص انا عال اسکے وارت کے نام ہب کر کے س گاء 
اس وت دبکر ورئاء ۓ تو ىه دعویل کیا کە متوق ہے ابتے 
مضالموت مس جه کا تيا اور موعوبلهہ ۓ یه دعویل 
کا لهە سوق ے خالت صحتف ھب کیا تھاء اس صورت میں 
موعوبله ے ثبوت طلب کیا جاےۓ کا (دفعه ہے )١‏ ء بعی 
بار ہوت مو ھوبلهھ 2 ر عوکا اور اگر وہ ثایت تھ کر سکے تو 
لہ سجھا حا ۓ کا که .- س ضالموٹت میں ھوا تھاء سی 
نے تر ناطوین اور اسی کے مطابی قنوعیل ديا جاۓ کا 
رہ دبکھو کاب رحمة الامة یق اختنلاف ا ٤)٥‏ صص,حفهہ 
شیخ مد عبدالرحمن دمشتی (یرحاشید ىیزان الکجبری) جلد مہ ؛: 


صفحهھ ن 
و یکو و '' الاشباہ و النظائر ٤‏ صنُحہ ۵+۔ ہع اور ے4 


قاعدہ سیوطی کی ''اشباہ“' میں بھی موجودے (صفحه ہم) جس ک 


عبارت یه ے ''الاصل فی کل حادث تثدیرہ یا فرب زىن“ ۔ 


ش۵) ۸ 


کهھ <دیبے اسی وتت صحیح عوگا جب دیگر ورثاء اس کی تصدیق 
38 دیں (دقعة ۹ع۸)ح'۔ ٠‏ 


قدرق طور بر مذکورہ بالا حکم ان مسائل کا ہے جن 
میں پہلےثبوت طلب کرے کا سبب معین ہو اور جب وہ معین 
تھ عو اور دوئوں فریق کے ثبوت متعارض ہوں نو احوال 
اور مذاعب کے لحاظ ہے یا تو دونوں پر عمل کیا جااۓ گا یا 
دونوں کو ترک کر دیا جاۓ کا اور یا قرعداندازی٢‏ ے 
فبصله کیا جاےۓ گا ۔ یہاں اس صہٴلے کو یه تفصیل بیان کراۓ 
اور ان تفصیلات پر روشنی ڈالتے کی گنجالش نہیں جو الہ“ 
اور باق مذاعب میں بیان کی گئی ہیں ء ورند عم اہنے حقیقی 
موضوع ء یعی ''عام اصول“ ے لٹ جائیں کے ۔ 

اکر عم فقہ اسسسلامی کی کتابوں کا مطالعه کریں تو 
معلوم ھوکا که ثبوت طلب کرۓ کی ترجیح کا نظریه 


مذھب حنقی میں اس قاعدے کے سلسلے میں چند 
مےعثشنیات هی جن میں نے زیادہ اھم کو این نمیم ےے بیان کیا 
کھ میں ۓ صػم ے ایک ھزار رورے لے کر زید کو دے تھے جو 
مقھارے ذڑے واحب الادا تھے اور وہ شخص فاضغی سے کہے که 
آپ ے روے وصول کرے میں ے انصاق کی تھی تو اس صورت 
میں قاضی کا قول سعتعر ھوکا حالانکه یه بات نئی پیدا ھوئی ے 
اور اس کک نسبت زىانه قریب کی طرف عو چاھے تھی جو 
معزہلں کا وقت ےہ - بھی بعض فقہاء ۓ کہا ےہ اور سرخسی 
ے اختیار کیا هھے(''اشیا“' کے موضع مذ کور ے) ۔ 

پت اکتاب قواعد؛؛ لابن رحب ؛ سطبم”الصدق الخ یة؛ 7 
مص) جب۔ورع (صفحے ۳مم ۔مہم)۔ 


٦ہ‏ 
,فاعدۂ عامه ''البحد علیالمدعی'' ے ماحوذ ہے اور فقہاء ‏ ےۓے 
اس فاعدے پر اننے بڑے بڑے مباحت تحریر کے عیں اور 
اتتی مثالیں بیان کی ہیں کھ ان نے فواعد و ضوابط کا ایک 
حموعه تیار عو کیا ے ء جنییں مشاخرین ہۓ ایتے اسلاف سے 
نقل کیا ےہ اورانھی کو 'حلف الاحکام العدليه““ ۓ اختیار 
كیا ۓے ۔ یه مذکورہ بالا علعی حقیقات ہی کے نتیحہ ۓے که 
ایسے واعد و ضوابطمدون عوکئے جن ک رو ے معدماٹ یٌ 
حقیقات کرےۓے وق قاضی پر کچھ ىابندیاں عائد عونی یں ۔ 
اگر فاصی سواے حدیت ''البيته علی‌المدعی'' کے ترجیح یتات 
ہے ان ضابطوں کا پابند ته عوتا جو اٴمه منہدىن ک راے پر 
مبہی یں اور اثر حدەدیٹ مذ کور کو عملی زندق می بروے کار 
روح حدیت ے قریب تر عونا اور فاضی کو عدل و انصاف 
ٹکرۓ مس زیادہ سہولت هو جای ۔ 

ابات دعوعل کے طربقے یا دلائل شرعبه نین ہیں : 
اھرار ' گواھی اور تسم ۔ آئندہ. شم ختصرآ انھں طریفقوں اور 
اں سے بہدا شدہ مسائں ؛ جسے نناقض اور قرائن ے بخعت 
رون کے اور صرف عام اصول بتا کر ”اعله؟ کی جتد مثٹالوں 
کے ذریعے ان کی سر مجح کرے پر اکا کرس گر اور 
روش مسائل نے بت نہیں اکریں کی نا 


دیکھر 'جله“ کے دو باب +رو۵,۔ 


بند دوم 


اقرار 

اقراد کا اثر 

دلائل شرعبه میں اثیات دعوىل کے لیے سب سے زیادهہ 
قوی دلیل مدعول عليه کا افرار ہے ء بعنی یه کا تافول مل 
اس ات "کو تل کر نے جس کا دعوعیل کیا گیا عے ء یا 
بالفاظ دیگر ”انے خلاف گواھی)“ کات 

مقر اہتے افرار ہے ىابند <و رکا وو رر 
اور ''جلھ'' (دفعه وے) می مدکور ے که '؟۶المر سؤا 
باقرارہ* “ (بعنی آدمی ابنے اقرار کا بابند ےۓ) ۔ اس کت 
دلبل شرعی به آیيهڈ کرعه ےہ ''کوتو قوامین بالقسط 
تیداء شدولوعلی انغسمیم“ر(رعی ام رعو انصاف 
برء گواھی دو اللہ کے لیے ء اگرچھ "مھارے اہنے خلاف ھو) 
اور یه سذیف شضریت ”ئل ‌الحق و لو غل تفےکے؟۶٠‏ 

دیکھو ”تافم“' صفحھ رم ۔ 

- سورة نساء (م) ۱۳۵ ۔ 

+۔ پوری حدیث یہ ہہ ”صل من قطعک و احسن ال ی من 
اسا" ٦‏ رس ب)ہ!؟۶++. ای حدیث کو سبوطی 
ے ابن نار ے”جادم الصقیر'' میں روایت کیاے؛ نمجر م. .ج۔ 


ہہ 
'(یعنی حی کہوء اگرجه تمھارے خلاف ھو) ۔ 
صمح اقرار کے لے یه شضرط عے که اقرار کرۓ والا 

عافل باع ہو اور اس ٹر کسی قسم کا جیں ند کیا جائے ۔ 
چناحھ ایے مقر کا اقرار معتبر تھ ھوگا جس ہے حمرا ٌ 
کرایا "کیا ہوء تہ تابالغ ؛ باگل یا اور ان جیسے مےفو عالقا 
لوگوں کا اقرار معنیر ہوک 

جب مدعیل عليے اقرار کر لے تو وہ حقوف العباد می 
اپنے افرار ہے نہیں بیر سکتا ء یعی ان معاملات میں جن سے 
کی رت ھوء مخلاف حقوی اللہ کے ؛ یعنی وہ 
جراثم جن کی سزائیں اللہ کی طرف ے مقرر عیں اور ان ےکوئی 
انسانی حق وایسہ ہیں ؛ جیسےڑانی اور شراب خورک سزائیع - 

پس حقوق الہ میں جسہور فقہاء کے نزدیک مقر کا 
اپنے افرار ے پھر جانا جائز ے اور اس کی دلیل يە حدیطث 
عے ؟؟ادرؤ الحدود بال ہات''' (عی شہات کے وتےم 
سزاؤں سے در مزر کرو)۔ لیکن بعض فقہاءء جن میں مذامعب 
ظاھری ے مفلدین بھی ہیں ؛ اس مسلک کے علاف حفوف ال 
میں بھی اقرار ے پھرجانا جائز نہیں سمجیے اورائیوں ے 
عدیت مذاکور "کو یا کہ وا شف مزاز دیاے کم 
یه صرف ابن مسعود اور عمر کا فول ے ے۴ ۔ 


پھر وواعد ”'العجامم“ میں یه عاعدہ موجود کے 


۱ ۔ اس حدیث وت وط سے یئل “'مصنقه ابن عدی 
ے نقل کیا کے ۔ اس کی کناب ”الاشاء والۃظاثر ““ صقحھ م۸ 
دیکھے ۔ 


. ”المحی“ لاین حزمء جلد ہرء صفحهہ جػ اج ج۵۔ 


“۹ 


*الاخقزاز غل القین اس تجائزا“ زیعنی غیر کر علاف اٹرار 
معنس نہیں)؟ _ اس کا مطلب يەے ے که اقرار کا اثر صرف 
مقر تک محدود عے ؛ خلاف گواعی کے کە وہ غیر بر اثر انداز 
ہوتی ے ۔ چنانجھ الا شباە؛' اور '”'عحله'' کے فواعد میں 
موحود ے ۔×ث؛الِنة حجة متعدية واج از ححة قاصرة)؛ 
(دقعه ے) ء (یعی گواعی ایسی حجت عے جو غیر پر اثئر 
انداز ہوئی ے اور اقرار ایسی حجت ے جس کا اثر مقر تک 
حدود ے) ؛ جسے اگر قرض کا دعوعِل ایک ے زیادہ اشمخاص 
پر کیا گیا ء ان میں نے بعض نے تو قرضے کا افرار کرلیا 
اور بعض نے ائفرار تھ کیاء اس صورت میں اقرار صرف 
مقر هی پر اثر انداز ھوکا کیوں کہ افرار حجت فاصرہ حے ۔ 
لیکن اگر مدعی اپنا دعویل گواعوں کے ذربعے ثابت کردے 
تو اس کا اثر سب بر ہوگا۔ 


کیا اقراد تمابل تجزیہ عے ؟ 

اقرار کبھی تو ے کم و کاست دعوے کے بطابق 
ھوتا ے اور کبھی وه معوصوف یا سکب ہوتاے ۔ 
اقرار موصوف کی صورت یه ے ػە مدعيل عليه دعوے کا 
اقرار کرۓے کے بعد ایسے الفاظ بھی اضاقهہ کردے جن سے 
نتیجە تہدیل ھوجاۓ ء مثلا وء کہهە دے کهہ قرضهہ تو اع ے 
گر ق الفور واجبالادا نہیں بلکه میعادی بے اور اقرار 
ص کب کی صورت یہ ہے کہ مقر اپنے اقرار میں اصلی دعوے 
کے ساتھ کوئی ایسی بات اضاقه کردے جو اس ہے وایسته 


١‏ ۔ ”الاشباہ““ لابن نجیم (صفحه :. )۔ 





‌ 


جو مثا قرنه تسلم کرے ھوۓے وہ یه بھی کہدے 
کھ ''اس ۓ قرضه ادا کر یا ےے یا مدعی ۓ قرضہ معاف 
۶۷0یپ 

اس قسم کی صورتوں میں يف سوال بیدا ھوتا ے که 
آیا مدعول علله مفر کے ہبورے فول کا اعتبار کب' جاۓ گا یا 
اس کے افرار کا یوں نجزیة کیا جاۓ کا کە قرمتے کا اقرار 
تو تسلم کرلیا جاۓ اور مزید الفاظ کا ثبوت طلاب کیا 
جاۓ ؟ 


سثله مذکورہ کے جواب میں دو نظرے ھیں ۔ ایک 
مذھب حنقی اور مالی' کا نظریه ء جس کی رو ے اقرار کا 
زی کیا جاۓ گا ۔ پس قرضے کی حد تک تو اس کا اقرار 
معتبر ھوڈ اور ئناق کا ثبوٹ طلب کیا جائۓ گاء نثلڑ جب 
مدعیل عليه ۓ قرضه کا افرار کرلا؛ بهر اس کے مبعادی 
ھورے یا ادا کردينے کا دعوعل کا ۔ اس صورت میں قرضهہ 
تو اقرار تی وجٹ ے اں کے ذمف لازم ہوگا اور فرضے کے 
بعادی ھوۓ یا ادا کردیتے کا دعوعل اہسے ثابت کرنا 
پڑے ٦‏ ۔ 

دوسرے نظرے کی رو ے افرار کا تجزیة جائز نہیں ۔ 
اس کا مطلب یە ے کهھ جونکه افرار ایک کلام تھے ء لہذا 
اس کے ٹکڑے نہیں کے جاسکتے ؛ مثلاً جب مدعیل عليه 
میعادی فرصے کا افرار کرے تو لے مبعاد سے پہلے فرضهھ 


ر۔ ”الاختیار؟؛'َرح*””المختارۂ'“ للموصلی (جلد مہ ء صفحه ۵) 
اور ”البدائم““ (جلد ۔ ء صفحه ہ.م) اور ”شرح مختصر سیدی 
خلیل؟' لعبداللہ الخرشی (جلد م ء صفحهہے.م و ۹.م)۔ 


۹۱ں 


ادا کرۓ یر یبور نہیں کیا جاسکتا ء کیوں کہ بقول این 
الم انجوزیةہ کے ”اس نۓ میعادی مرغے کا افرار کیا ے ء 
اس لیے ى القور ادائگی پر حبور نہ کیا جاۓ گا جو اس کہ 
افرار میں داخل نہیں“ ۔ 

اسی تسم کی روایت حاد بن سلمة ہے ہے کە ایک 
شخص ے دوسرے پر ایک عزار درہم کا دعویل کیا مگر 
اس کے ہاس نبوت نە تھا ۔ دوتوں فریق عبدالملک بن بعلی 
قاضبٌی بصرہ کی عدالت میں اپنا مقدمهة لے گئے ۔ مدعیل علہھ 
ے اقرار کرۓ ھوۓ کہا کهھ وہ قرضه ادا کرحکا ے ۔ 
اس وقت مدعی ے افرار تو بطور حجت پیش کردبا اور 
باق کلام کو چھوڑدیا ۔ اس بر قاضی عبدالملک ےَ کہا 
که یا تو مدعیٰ عليه کے پورے کلام کو مانو یا ىورے 
کلام کو تد مانو ۔ مذھہب خنبلیى کا فول ختار اور مذعب 
ظاھری' اسی نظرے کہ مطابق ہے کھ افرار قابل تجزیه 
نہیں اور اکثر قواتین جدیدہ بھی اس کے مطابق یں ء جسے 
لبتان کی عدالت عاۓ دیوانی کے اساسی قانون (دقعه مم 
ے+م) اور لہنان کی عدالت ھاے شرعیه کی تنظم کا فانون ء 


(دقعه مم)۔ 


آب دیکھتے ہیں کہ یہی نظریه سب ے بہتر ے اور 
اسی میں عدل و انصاف کا زیادہ لحاظ رکھا گیا ھے ۔ اس کی 
توضیحی عثال یه ہے کھ ایک قرض خواہ ے انتا فغرضهہ 

رء ٭المتی لان قدامہ (جلد جے صفحه یرم) اور 
”المحلی“ لابن حزم (جلد ر؛ صتحه جوم ۵د+دم۵م) اور 
”اعلام الموقعیت؟' (جلد۔س ء صفحہ ے م وم م) ۔ 


۹۲ 
رر 


وصول کرے کے بعد دوبارہ قرضے کا دعوعل داثر کردیا ہو 
در آغاليکكکهہ نە تو قرض خواہ کے پاس اس بات کا وت ےہ 
که اس ے قرضه دیا تھا اور نھ قرضدار کے پاس اس بات کا 
وٹ ےہ کہ اس ےۓ قرضہ ادا کردیا عے ۔ بس اس صورت 
میں اکر فرضدار نے اقرار قرضے کے ساتي يھ بھی کہا کھ 
وه قرضه ادا کرچکا عے تو اس کے ہورے کلام کے مطابق 
قیصله کا جاۓ گا کیونکە اگر قرضدار کے اقرار کا تجزیہ 
کردنا جاۓٔ تو قرضے کی ادائگی ثابت تہ کرسکتے کے باعت 
نے ۔وبارہ فرذه ادا کرنا پڑے کا اور اگر وہ جھوٹ بولتے 
هوۓ سرے ہے قرتے ہے انکار ھی کردے گاتو عدم ٹیوٹ 
کی بنا بر دعویل خارج کردیا جاۓ گا ۔ ایسی صورتوں میں 
اگر اقرار کا حزیه جانز قرار ديیا جاے نو اس سے جھوۓے 
لوگوں کی حوصلہ افزائی وگ اور سچے لوگ سزا پائیں گے ۔ 

اس مسئلے میس مذعەب شافعی کے ختلف انوال ھں۔ 
اسام زا ی ۓ ىە نفصبل کی ے کہ اکر مدعول عليه میعادی 
فرصے کا افرار کرے تو اقرار قابل جژڑیه نہ هوکا اور اگر 
قرضے کے افرار کے سانھ اس کے ادا کرۓ کا بھی دعوعل 
کرےۓ تو افرار کا تيزنه ضروری 'ۓ! ۔ 


و ۔ دیکھ ےکتاب ''الوجیز:' کی شرح ”فتح العزیز““ للراقعی 
جو “'شرح مہذب؛' کے ساتھ شائع ھوئی (جُلد رر صفحهم۹م)۔ 





ناك :ضوٴم 
سک 
را 5 ۵ 
زبانی خواھی 

8 سے ا ے ۰ 
زبانی گواہی قبول کر نے کے شرائط : 

لعظ بن لغت کے لحاظ ےہ دین یق مؤنت ہے ؛ سی 
واضح؛ سرچ اور غیر سہہم ۔ اور اسطلاح میں حجة قویه 
کو نت عیں! کیو نتکه وہ حی کو وافح اور غالب 

ٴ ۰ ُ۴ 
ککردبٹی ےہ ۔ آج کل بە لحاظ معنی اصطلاحی قواعی یىی دو 
لی دی ار فررر راس اد درد ار سی 
فلة اسلامی کی کتابوں میں ین کیا لفظ عام طور پر دوسری 
قسم کے لیے ھی استعال هوتا سے ؛ یعی بای گواتھن ۔ 

قوانین کی رو ے زیاتی گواعی یر کئی بار دنے اور 
بغبر مختاف شرائط کے قیول نہیں ھوسکنی ۔ اس خوف ہے کھ 
کہیں گواء بھول نھ جائیںء يا جیا نھ لیں؛ یا جذبه 
طرف داری یا کسی کے ہپکاے سے متاثر ھ وکر ء یا رشوت 
کے لاچ میں آ کر جھوٹی گواعی نہ دے دیں ٣‏ اسی وجه 

۔ یہی تعریف ''۔جله“ کی دلاعه ہے+٠‏ میں کی گی ۔ ے۔ 


إ۔ لوزائل ۓ کہا ے ×دداەززرہ ×٣۰‏ ماد ×ہء نہ 1أد0ہک' 
8:٤('‏ ,۷ 11۷۰ ب٥دہ٠‏ .551]ا) ٢۷٣0م‏ 





ساکع 
کَ زبانی گواھی قبول کرے کے لیے بڑے سخت قوانین مقرر 
ع_س _ جناعه بعض غفوانن شہادت کی رو سے چند خاص 
معدمات کے وا کسی میں بھی زبائی گواھی قبول نہیں کی 
جاى اور کچھ قوانین ایسے ہیں جں کی رو ے زبانی گواعی 
ور سک من اھول کت العة بقوفو ئ تو یک کی انفاظ سے 
گواھوں کی تعداد ممررکردی گئی ہے ۔ 


سر 


ااکثر عوانین جدیدہ بہلی قسم کے یں کیونکھ آن ک 
رو ے باوجودیکھ زنانی گواھی فوج داری مقدمات میں بل قید 
وشرطمعبول ے مگر دیوانی مقدمات میں سواۓے چتد مغصوص 
حالاب کے زنانی کواعی مقبول نہیں ۔ جنائنیہ لبنان ک 
عداب ھاے دیوانی کے هانون اساسی کی رو ہے غحریری 
دستاونز کے مضمون کے خلاف ثابتٹ کرےۓے کے لیے رز بای 
کواعی قبول ند کی جائۓ یی اور نە ان مال ی مقدمات میں 
بول ی جاۓ ي جو حپن(وج) لبنانی لیرہ' ے زیادہ کے عوں 
سواے چند حالاتن محصوص کے ۔٢؟‏ 


شرع اسلامی میں حمہور فقہاء یق راےۓے عتار 


تج رو سے 
زبای کڑای تاور خالات مین ول ای جانۓے ی۶ 


البےه 


ر ۔ دنکھو قانون لبنائی کی دفعه ہن و ہمہ ۔ اور ”فانون 
اصول الما کات الحقومية العاں ٢‏ لق دقعهة ہم یی یه رقم 
دس عثانی پونڈ ے ۔ نیز دیکھو فانون دیوانی فرانسیسی ک 
ذفعف ہرمبہر۔ 


ہے دیکھو دفعف ہم ۔ اس دفعه کی رو ے رای معابلات 
میں اور عربری گواعی کے تاقابل اعتبار ھورے یک صورت یی اور 
تحریری گواعی نہ ہوۓ کی صورت میں زبانی گواعی قبول وگ ۔ 


۹۵ 
باختلاف ىداعب اور تر بت ظا قاط ے گراعرن کی 
تعدا مترر کردی گی ےہ 5 

اس کے باوجود فقہاء ے صراحت کی ہے کھ گواھی 
مس تعداد صقرر کرنا امس تعبدی ےے جو خلاف قاس ثابت 
عے کیونکھ سو نج عیار گواء کا متدین عوناعے نہ کھ 
تعداد ۔' ہہاں ہم اہم مسائل کے متعلق گواعی کے درحوں 
جرے ےت 


3 
ٹواھی کے درجے 

اول.-حار شخصوں ی گواعی 

اسلام کے تمام تاعب اس بر عتفق ہیں کم زنا کا 
جرم ثابت کرۓ کے لے جار شخصوں کی گواھی ضروری ے۔ 
د4 دلیں قرآن 'والڈىن یرون المحصنات غ لم ىاتوا بار بعة 
شیداء فاجلدوەم نمائین جلدة؟ک“؟ (نعنی جو لوک باعصمت 
ییوں پر تہمت لگائیں ء بھر چار گواہ نیش تہ کرسکیں تو ان 
کے اسی کوڑے مارے جائیں) ۔ ''فقاذ لم ىانوا بالشہداء 
فاوٹک عتداللہ همالکاذیون'' (یعنی اگر وہ لوگ حار گواء بیش 
تہ کر سکیں تو وء خدا کے نزدیک جھوۓ ہیں) ۔ 'واللاتی 
باتین الفاحشة من نسانکم فاستشھدوا علون اریعة منکم ٣٢٢‏ 
(بعی مهاری بیبیوں میں ےس جو ہے حیائی کی م تکب ھوںء 
ان کے خلاف چار مسلان گواء پیش کرو) ۔ 


مسئلھ زنا می اتی سختی احتیاط اور بردہ ہوشی کی 


ےہ ”شر حالکنز'' تصتیف زیلعی (جلد م ء صفحه ۱۲ء) ۔ 
ہہ سورة نور(مم) مم ومم اورسورة لساء (م) ۵ر۔ 


اجرہی 


٠ 
غرٹر ے رکھی گی ے۔ اس معاملے میں عورتوں ک گواعی‎ 
معتعر نہیں؛ سواے عطاء اور حادی روایت کے کھ ان‎ 
دوٹتوں ۓ تین مرد اور دو عورتوں ک کواھی کو جائز‎ 
ترار دیا ے اور سواے ےمذھب ظاھری کے کہ اس میں ھر‎ 
سرد تی بجاۓ دو عورتوں کی گواھی قابل قبول عوگی ؛ اس‎ 
لیے صرف آٹو عورتوں کی گواھی بھی فبول کرلی جاۓ گی'۔‎ 
ىە "مام اخنلاقات زنا کہ مسڑلے میں عیں اور حسن بصری ے‎ 
بل 07 کو بھی اسی بر قاس کرتے ہوے کہا ہہ‎ 
٣۔وہ کھ عنل بھی چار کواعوں کے بغیر ثابت نہ‎ 


دوم-۔ینک گواھی : 

امام احمد بن حتبل نے کہا ے که اکر اسا شذخص 
منلس ھوے ػا دعویلٰ کرے جس کا تعول مشہور ہو تو 
اسے تابٹ کرۓ کے لیے بھی تین کواعوں ک ضرورت ہوگگ 
اور اس بارے مس قییصة بن بحارق کی حدیث“ ہے سند 
ىی ےہ ۔ 

سوم-دوےدوں_ک گواعی جس میں کوئی عورت 
نه هو 


بای معابدلات میں مام منذاھعب اسلامهے تچ رو سے اثیاٹ 





۱ ڑزہ ”مقعتی؟' (حلد ٢‏ ا صذْحهہ ٢۵‏ اور”حلی'“' (حلد ۹ 
صفحه ۳۲۹۵) ۔ 
2٦‏ ”'ءغختی؟؟ (حلد ٢ر‏ صوّحهہ 5٦‏ اور اس _کے بعد) -_ 
َ۔ ”الطرق الحکمیة ىی السیاسة الشرعیة؟“ لا بن القم 
:الجوزیه (.۔طہوعه مصرر رم رھ صنحہ مم ر)۔ 





ے ۳۹ 


کے لیے دو گواھیاں کاق ہیں بشرطیکه گواھوں میں اوعافڈ 
شرعیه موجود ھوں جس کی دلیل قرآن و حدیث ہے ۔ 


برآن کریم میں جو دو آیات وصیت اور طلاق کے 
باررے میں موجود ہیں وء یف دیں : ''شھادہ ینکم اذا 
حضر احدکمالموٹ اثتان ذوا عدل منکم او آخران من 
رکآ ریدی ا لاق ول اسب عم سے کی کو 
موت آےۓ تو وصیت کے وفت دو دیانٹ دار کواہ فضروری 
عیں خواہ 'مھارے خاندان کے عوں یا غیر) ۔ ”'فاذا بلغن 
اجلھن فامسکوعن معروف او قارقتوھن ‏ معروف واشیدوا 
ڈوی عدل منکم واقیموا الشھادة تہ ''' (یعی جب مطلتهھ 
عورنیں عدت گزرۓے کے فریب پہتج جائیں تو تمھیں اختبار 
ہے کہ یا نو انھیں قاعدے کے موافق اہنے نکاح میں رھنے 
دو یا باقاعدء انھیں چھوڑ دو اور اپتوں میں ہے دو منبر 
کٌواء بنا لو)۔ یہی مضمون حدیث شریف میں آیا ےہ 
''شاہداک او عینه ٢٢٢‏ (یعنی (اے مدعی) تہرے دو "'واہ 
اور مدعیٰ عليه کی قسم ہے) - 
سواۓ زنا کے باق تمام جرائم میں دو دیانٹ دار سےدوں 
کی کواعی ضروری ہے اور سر مالک اور امام احمد ین حنبل 
کے نزدیکت بھی دو سردوں کی گواعی نروری ے ء ہے 
تکاح و طلاںی وغبرہ معاملات سیں ۔ عطاء اور حادء نیز مدعب 
طظاعری کے بیس س تا مذکورہ میں ہے کسی میں بھی 


بے سورہ مائدہ (ھ) ات ء سورۃ طلای (۵ہ) ہر 


٢ہ‏ اس حدیت شریف و وی سا میں روایٹ 
کیا ے۔ - دیکیو' شرح عیۂ “' (جلد مم صنحه ج+م+۶ہمم)۔ 





۴۹۸ 
عورنوں ک گواعی :بول تە یىی جاۓ گی جساکه عم ے ابھی 
بیان کا'۔ 


حہارم-۔دو سردوں یا انکے مد اور دو عورتوں 
سہارم کو سس نٹ تج جمہپ-شس>تمسسشستچج 


کی لواغی : 
< حقت 


١ٴذنواءەوں‏ ک) لہ شرعی نعداد ےہ جسے فرآن کریم 0ت 
مہعادی ؛رمصے کی دساوز لکھے جاےۓے کے لے اس آنة کر مه 
میں یان کیا ے '””واسنسیدوانیبدنن من رجالکم 
فان لم ىکونا رجلین فرجل وأمرانان۳۶۶ (اور اپتے سرد٭ن 
020 دو دواد بنا لو ٤‏ بس اثر دو رد نە عوں تو ابکے 
مرد اور دو عورنیں عوں) ۔ 

ام مذاعب اسلامیه اس سشلے میں منفی ھیں کە اس 
سم کی لواعی مقدمات ىال میں قابل فبول ےك ؛ جیسے 
خرہد و فروخت ؛ فرفه ء غصب اور دنکر واجبات ‏ احناف 
کے نزدیک ایسی شہادت تام دنواںی معاملاٹ میں قابل بول 
؛ خواہ و ال ھوں ىا غیر بالی ؛ جیسے تکاح و طلای ؛ 
مکر ایسی قواعی حفوی اق میں معبول نہیں ء بعنی ان جرائم 
میں جن کی سزائیں متنجانب اللہ مسشرر عيیں ۔ اسی راۓ کو 
لدالاحکام العدليه'' ےۓے اختیار کا ا (دفعه ۵ہ٦۱)‏ ۔ 

نذھب ا۶ ۔ز!الظاعر کی رو ہے اس قصسم کی گواعی 
”عام حقوی‌العاد یں اور سواےۓ زنا کے عام سر اؤں میں 

ر۔ دیکھئے”یدایہا'جتہد “ لابن رشد (جلد ۔ء صفحہ ۳۸۵) 
اور:محلی*' لابن حزم اور ”مغنی““' (جلد ۱) میں یہی مباحت 
اور ”شرائم الاسلام“ (مطبوعهھ بر ریزی ۱۳۳۲۵ ھء صفحه ممم)۔ 

إ.٭ سورہ بقرہ (م) ٢ہ۲۔‏ 


۹| 
قابل تیول عے! ۔ 7 
نجم۔_ ایک سرد کی گواحی اور مدعی کی حم : 
اس قسم کی گواھی صذەب حتقی ء امام اوزاعی اور 
بث شاگرد امام مالک کے تزدیک قایل قبول نہیں ء لکن بای 
اه ےتہدین کے نزدیکآب اسی گواعی صرف متدنات مال میں 
تببول ک جاس۔کكتی ےھ اوران کی دلیل بە اع که 
رس ول کریم صلعم ہے روابت ےہ کھ آب نۓ ایک گواہ یىی 
گواھی در اس مارح قفصله فرمایا که گواھی کو سضبوط 
فرماےۓ کی غرض سے مدعی سے فسم بھی ى٣‏ ۔ اسی کے مطابق 
او بکر مدیی ء علی ابن ابی طالب اور عمر بن عبدالعزیز ےۓے 
بوی فعله کا ےر ۔ 


ایک مرد کی گواعی ول کرۓ والے اٴمە ء حدیث 
مذکور کا جواب یه دبنے ہیں کھ قرآن کریم میں دو سردوں 
نا ایک مرد اور دو عورتوں کی صراحت موجود ےے اور جس 


ز- اس سئلے میں ان ماخذوں کو دیکھے جو ھم ےے 
اوپر بیان کے ۔ 7 

ہ۔ اس حدنت کو امام مالک ۓ ”موطاٴ میں روایت کیا 
ے (دیکھو اس کی شرح ”تنویرالحوالک'“ جلد ۔ ء صقحه ہ۰۸١)‏ 
اور امام تافعی نے اپنی مسد می روایت کیاے (” کتاب الام“ 
حاتے پر حجلد ہ؛ صدحهہ )١ ٦‏ اور مسلم وت ٭صحیح مسلم*“ 
میں روایت کیاے (دیکھو جلد ج ء صقحهھ ہ ۲))۔ نیز اس حدیت 
لو اححد بن حنبل ء سخن اربعه کے مؤلفین اور دار فطعی وغمرہ 
ے بھی روایت کیا عے ”نیل الاوطار؛ۂ' (جلد ہہ ء صفحه ۵٥٥م)‏ 
“ (جلد ٭ہ,ء صفحھ مم اور بعد _کے 
دفحات) اور ''شرح مسام نووی؛' (جلد مض ء صفحہ ما ۔ 


اور شرح ”بخاری عینی 


ہ۳ 
حدیت میں یھ ذکر ے کہ آتحضرت صلعم ے ایک سرد اور 
مدعی کی فسم پر فیصله فرمایاء وہ خبر احاد ے حو نص ترآق 


"لو ضوح نہیں کر سک 


روا بای زا 

یه ایک تسلم شدہ حقیف ہے که عورت کو عملی زندگی 
کا تبربہ سی۔ ہے کم ھوتا ہے اور زمانة قدع ے عورت کا 
ہی حال رھااےہ . حتيل که بعض فوائین کی رو ے۔ دو عورت 
کی دواھی بالکل غی مقبول نہیں ء جسے پہودی شریعت مہں! ۔ 
یا صرف نائید مزید کی غرض ہے لی جاتی ے اور تائیدگواعی 
کی سال ۔ہڑؤٹزرلینڈ کے بعض علاقوں کے اس قانون میں 
ملكّیے جو انیسویں صدی عیسوی کے اوائل تک وہاں رايج 
تھا جں میں دو عورتوں کی گواھی ایک مد کے برابر شار 
هونی تیی ۔ اسی طرح فرانس کے براۓ قانون میں عورت کی 
گواعی سرد کے برابر نە تھی٢‏ بلکھ خود نبولین کے قانون 
کی رو ے اس ترمم سے پہلے جو اٹھارویں صدی میں عوئی ء 
وصت اور بعض شخصی معاہلات میں صرف مردوں کی گوا ھی 
قبول کی جائی تھی اور عورتوں کی بالکل نہیں٣‏ ۔ 
٠...‏ ۔ کتاب ''المقارقات والمقابلات'' للید بچد حافظ صبری 
(دفعه رج) ۔ 

إ۔ دیکھو اس قسم کي مثالیں ڈاکٹر ثابت کی تصنیف 
االبیة الُخصیة تی اٴقانوت العثانی“ میں ؛ طبوعه اندن 
ےو رع صفحه وم و ۱ح :زہ6٤‏ دہ ٭امندەمصنا:) ٢۷٥۲م‏ 1) 


۔(مقم٥۱‏ 
ہہ دفعه ےم و ,ہو قبل ترمیمء جو قانون ے دسمبر ے۱۸۹ 


کے ذریعے دوئی تھی ۔ 


أ٦‎ 


چونکہ مردوں کے ساتھ میل جول نە رکھے کے باعل 
عرب عورت کو عصملی زندگ کا تجربه کم عوتاتیاء 
شر بعت اسلامی نے اسی کا لحاظ رکھتے عھوے ان معاملات 
میں عورت کی گواعی جائز کر دی ہے جو صرف عورتیں عی 
جانتی عیں اور چونکه اقتصادی زندگ میں عورتیں فطرتاً 
سردوں ہے کم تجربه رکھی ھیں لہذا عورت یی گواھی 
مرد کی آدھی گواھی کے برابر شمار هو ۔ چتانچہ ذیل ک 
آیڈ کرعه میں مبعادی فرتے کی دسناویز لکھواۓ کی ترغیب 
دی گی ے ''فانلم یکونا رجدین فرجل وأمراتان ممن 
ترضون سنالتسھهداء: ان تضل اہلاءممافتدکر 
احداعماالاخرعا؟'' ریعی اگر (گواھی کے لے) دو مرد 
ته عوں تو ایک سد اور دو عورتیں ھوئی چاعثئیں جنھیں م 
ہسند کرو ناکە اگر ایکے عورت بھول جاۓ تو دوسری 
یاد دلا دے) ۔ 

عورٹت کی جو حیثیت اسلام ے قائم کی ہے وہ اس حییت 
ہے بدرجہا بخر ے جو زمانڈ جاھلیت (قیل از اسلام) میں تھی 
کیونکه اس زماۓ میں بعض لوگ لڑکیوں کو زندہ دفن 
کر دیتے تھے اور عورت معاشرۂ انہصاق کے بہت ہے حقوق 
ہے گحروم تھی ؛ جیسے حی وراثت وغیرہ ۔ 

سردوں کے س۔۔اتھ عورتوں کی گواھی کے بارے میں 
مذاعب اسلامیة کا اختلاف تو ھمیں معلوم هو گا؛ اب ھم 


ىە بنائیں گے که ذنہا عورتوں کی گواھی کن حالات میں 
متول ہوگ ۔ 





را سورة قرة () بیروإء 


جم 


حدیث شریف میں وارد ے ”'شیادةالتساء جائزٰة 
بے سن الیقل اقعلن ا یٹ تا 
عورتوں کی کواھی صرف ان جبزوں میں جائز عے جنھیں سد 
نہیں دیکھ سسکتے) ۔ نام مذاهب اسلامیه ۓے بالاتففق اس 
کواھی کو قبول کیا 2 جناتجھ ”'عجله؟' میں موجود ےہ" کہ 
معاملات مال می ان چیزوں کے متعلق جنییں سرد معلوم 
نہیں کر سکتے ء تنہا عورتوں کی گواعی قبول کی جاۓ گ 
(دفعه ۸۵ہم)؛ سا مج یدا عونۓ کا حال اور تسواق عوب 
وغیرہ اور احتاں کے سوا دنگر فقہاۓ جمہور کے نزدیک۔ 
دودھ پلانا ۔ 

ان موان بر عورتوں کی گواعی ک ران 
ے ۔ حنفه اور حنبلیوں کے نزدیک صرف ایک عورت کی 
گواعی کاق ےہ ۔ اس کی دلیل رسول کریم صلعم کی ایک ر روایت 
ے کہ آب (صلعم) ۓ بے کی یدائٹی ٣‏ میں صرف دائی یگواعی 
کو جائز فرار دیاء نیز اس دلبل ہے کە علی بن ای طالب اور 
قاضی رح وغیرہ حضراب ے ایک عورت کی گواھی پر 
فیصلے کے ہ لیکن یاق اٴثة کے نزدنک گواھی کی تعداد میں 
اختلاف ے ۔ جنائجہ امام مالک کے نزدیک دو عورتوں کی 


قواعی ےہ ء جس طرح دو سردوں کی ؛ سواۓ بعض خصوص 





۔ اس حدیت کو امام زیلعی ۓ ''شرح کنز؛' میں ذ کر 
کیا عے (جلد ہ؛ صفحه ۹.م)۔ 


7ھ 


: شرح کٹزڑ؟؟ حلد م٠‏ 
صفحه و, ۔ میں بیان کیا ے ۔ 


و7ف 

حالات' کے اور عغان البتی کے نزدیک تین عونی چاعئیں اہر 
امام شضاقعی کے نزدیک چار ۔ اسی سلسلے میں امام شافعی 
ے اپنی سسخعد میں عطاء ے یه حدیث روایت کی ے٠‏ 
”'قال ق شیادةۃالنسء علی الشیٴ من اسرالنساء لا یجوز 
قیه انز من اریع ۲٢‏ (یعٹی آتحضربت صلعم ۓ نسسوایق 
معاملاٹت میں عورنوں ک گواعی کے بارے میں فرمابا کە 
چار عورنوں ے کم کی گواهھی جائز نہیں) ۔ 


دیگر حالات میں تنہا عورتوں ی گواعی جائز ےے؟ اماممالک 
کے نزدیکے سععاملات سال میں تنہا دو عورتوں کی کواعی 
اس طرح حائز کہ مدعی سے قسم بھی 6 حاے ۔ امام احمد 
بن حٹبل کا انک سسلکے یه بھی ے ۔ عمر بن خطاب ؛ 
علی بن ا طالب اور فاضی شسری سے روایت ے کە ان 
گر ۰ 3 کر 
بزرئوں ۓ طلاق اور مہر جیسے ععاملات میں تنہا چہار 
عورتوں کی گواعی قبول ک تھی اور اعل ظاعر کے نزدیک 
حساکھ عم ےے دیکھا ٤‏ تام معاملات میس عورتوں یىی ُواھی 
قبول کی جاۓ گی ء اس اصول سے کم دو عورتوں یی گواھی 
کے 0 

ایک سرد کی گواعی کے برابر سمجھی جاے٣‏ ۔ 

ااے اس یی تفصوەل ''تیصرة الاحکام؛“ می دیکھے (حلهد ۲ 
صفْحہ نم( ۔ 

۳۲- مے۔۔:د اسام شاقعی“ کتاب الام کے حالہ 
زجلد ہ ء؛ صفحه ۵۳)۔ 

۔ ”'قوانین فقہیه““ (صفحه . ,م) اور *المحلی“ (جلدو 
صفحد ے وم اوراس کے بعد) اور :امفتی'' (جلد ٭م ء صفحه ن١)‏ 
اور 'الطرق الحكیة* (صفحه ے۱۳ و |م)۔ 


عے ہر 


“اک مردی ٹواھی : 
عم پہلے بیان کر چک کے ھیں که بعض اٴمَه کے نتزدیکے 
معاملات مال میں ایک مرد کگواعی مقبول ھوگ ء بشرطیکھ 
اس یق نائید مدعی کی قسم ہے بھی هو جاۓ؛ لیکن جمہور 
کی راۓ ضار کی رو ے ایک رد یگواھی باوجود قم 


کی ات 
ھعباء یی راے 


مدعی کے بھی قبول نہ ہوگی جیساکہ پہلے گزرا ۔ یہاں 
عدم ول ٍ سبب به ہے کہ کہیں گواہە جھوٹا ند عو کھ 


نے حقوق اور مال سے نحروم ہوتا بڑے ۔ 


لوکوں کو 
قوائن قدعە ء جسے فانون رومه' ء فانون کلیسا اور 
: 92 ے 
فرانں کے ىراے٢‏ قانون میں بھی گواھھی کا یہی اصول ےک 
ایک سر۔ کی لواھی کای نہ ھوگق جب تک کہ اس یی تائید 
سمرزید نہ غو ۔ قوانعن حدیدہ بھی اسی اصرل سے متاثر ھی 
کیونکە ان ىی رو ے سعاملات دیوانی میں سواۓ محصوص 
اوت کے ایک شخص ی کواھی قبول نہیں کی حانی ء حیساکهە 


ہے دعسنا (۶۰12 .رک گالاے٘ گا 5 .۷ن1 .0| اور 


کود کس (.9 ,1 ,20 .اتا ,1۷ .6) 

-7 3ت0 7 ١صت‏ !4ز معھ صا ہم ذاد٥)‏ دنانھتا ٢ت‏ 

3۸:6۰ 3130م ٥11عھ]‏ ٥٥3٥ء‏ ءسو 

نز دیکیو لاطیٹی مل بھی ے : ”'۔صتااالتہ کثاہہا حصسہں داهة']''“ 
ہے اس بارے میں بل نول کی کتاب ؟''الفانون الہدنی 

الفرانسیسی''(جندء صقحہ ج.۱۱۰) اور ڈاکٹرتابت کی”'اطروحهہ“ 

(صفحه ے, () اور کاب الموجباٹ؟؟' تصنیف یونیه و۳٥‏ نناہ0) 

٥١٦ 783(‏ ب۔ھداحام اور '”' کاب الیینات“ بوليهە کی ب7 1 و>ہ8 ۔8 

0۲٤‏ ول 110166 مطوعهة برسے رہہ ّء (صفحه ہس اور 

اس ے بعد) ۔ 


۵م 7 


عم ے اویر پیان کیا ء یا اعم مقدمات ہیں متعدد گواعوں یق 
شرط موجود ے ء جیساکه انگریزی قانون میں کسی بڑی 
خیانت' کا جرم ثابٹ کرنےۓ کے لیے دو گواعوں کا هونا 


باوجود محقیق مذکور کے مذاہب حنسی اوغمرہ نے 
خصوص حالات میں ایک رد کی گواعی کو نول کا ےےء 
جیسے جه یدا ھوۓ کے معاملے میں جب کھ تنہا ایک عورت 
کی گواعی سغبول ے جیساکھ اوہر کزراء تو انک مد یی 
گواعی بطربی اوللی مقبول ھوگ٢‏ ۔ اسی رح لڑکسوں کے 
معاملے میں صرف معلم ک گواھی کاق عے اور اعسان ثابت 
کرۓ کے لیے ایک واقفففکار مرد کی ک واعی اق ے ؟ 
اسی طرح گواعوں کے ا مان دار اور ے انان حوۓ ؛ وکیل 
کو معزول کرۓ کی خیر دیتٹے اور قروختب دہ جیز میں 
عیب باےۓ جیسے تعاملات میں بيیی انک مرد کی گواھی 
کاق ےے٣‏ ۔ 

١۔‏ ھاریس (1188۲19) یی کتاب!'قانون فوجداری '“ دہ ام:۲[06 
(3۷] ]0۲15:0191 ١ط‏ ]ہ ت۶ ٥ء‏ ۓغ ۔ بطبوعه لندن ء و۹+و رع 
کمچ اوج 


ہ ۔ ”زیلعی؟' میں مقام مد کور دیکھیے ۔ 


وی ”در مختار““ (حلد 1 صةّحهة م۳ متقول ار قیستانی 
اور برجندی ۔ 


م۔ ٢‏ بن وعیان ےۓ اپتی تصنیف ''منظومة الوهیِانیه؟“؟' می 
اس قسم کی گیارہ مثالیں بیان کی هیں (جو مجیة کے حاشیہ صفحہ 
١ہ‏ یر موجود ھیں۔ یه کتاب ہوم ھ میں چھپی) ۔ ابن یم ے 
١بت‏ کے لے دیکھٹے صفحه م٠٠)‏ 





٦ :‏ 
پہی حال ترجان کے قول کا ے جس ے فاضی قریقین یا 
کواعوں میں ہے اس شخص کیگفتکو ح کک 

جو سرکاری زبان نہیں جانتا _ چتانحه ا 'الاشباہ والتتظائر 

اور ”عله“' میں ے کہ ”'یقیل قولالمترجم مخت 
(دفعد ہے) (یعتی نرجحان کا قول ھر حال سیں قبول کیا 
جاۓ ؿٌ) اور ایک دبائٹ دار ترجان کاق ے۔ یه سلک 
فیشن (می اہو حَلة و اہوا+وظت) اور استَامَ الک 
کا ےہ لکن ید بن حسن اور دیگر امہ کے نزدیکت راجح 
روابت یه ہے کھ نرجمھ بھی لواھی کی مانند ے للہذا ایک 


ترجان ساہول له ھو ج٢‏ ۔ 


سزید برآں حن حالات میں ایک گوامی مقبجول نہیں ء٤‏ 
ان مہ فسہاء حنفيه یە نسلم کرۓے ہیں کە گواعوں کی تعداد 
نہس ۹ ”مولکہ صدافے ک5 معیار ُگٌواەوں ی دیانت عم ئە که 
امام یم جوت 
ایک مثال کا اور اضافه کیا ھ (''اشہام؟؟؛ صنحهہ ہہ( َ حیدر علی 
ے (۶'مجله“ یىی دقعه ۲۵ہ ری تشریح میں) پندرہ مثالیں بیان کی 
هی جو ابو مسعود ہے متقول ھیں ۔ نیز مالکیە کی بعض مثالیں 
تصرہ الحکم؛؛ مس دیکھے (حلد . صفحهہ ۲١‏ اور اس 


کے بعد) ۔ 
2 ”لابا و التظائر“' لا بن نجیم صفحھه رم ۔ 


ہ۔ اس کی تفصیل خانيه میں دیکھے (فتاوی* ھتدیهہ کے 
حاشید پر جلد م+رء صفحه ہرےم)۔ نیز شرح بخاری ؟'عیتی“ 
(جلد ے٭ء صفحه وہم) اور ”نیل الاؤطار؟““ (جلد ںر؛ صفحەممء) 
اور 'ا'ترةۃ الحکام؟' (جلد ؛ء صفحەھ ے٭+م)۔ 


ے۰م" 
تعداد۱ء یعیگواعی کی قدر و مت کا اعتبار ے نەکه تعدام 
کا ۔ اسی لیےعلاء مذکور کے نزدیک ترجیحگواھان کے مسۂاے 
میں کثرت تعداد کا لحاظ نہیں کیا جائۓ گا ۔ چنانچہ بہت سے 
مسائل میں مقدمات کے عام قرائن کو دیکھکر ان کے مطابی 
فصل ھ کیا جاۓگاء نو جیساکه ہم عنقریب دیکھیں گے ۔ 

آخر میں یه بنا دینا ضروری معلرم ھوتا ےہ کہ بعض 
مسلان فقہاء ے ایک سچےاور دیاب دار شخص کی نَواھی قبول 
کی ے۔ ان میں ے ایک ابن القمالجوزیە ہیں ء جنھوں ے کہا 
عے کہ درست راۓ یه ےےکه جو چیز حی بات کوثابت کر دے 
وعی گواھی عے ۔ اللہ اور اس کے رسول ۓ کسی طریقے سے 
بھی حی ظاعر عو جاۓ کے بعد عرگز کسی کی حی تللی نہیں 
کی ء بلکه اس خدا ے جس کے سوا کسی کو جال حکم نہیں 
اور اس کے رسول ۓے قصله فرما دیا ہے که جب کسی ته 
کسی طریقے ے حی ظاعر ہو جاۓے تو اس کی تنفیذ اور تائید 
ضروری ے اور حی تل۰ی کرنا قطعی حرام ے٢‏ ۔ 

اسی بناء بر این القم ےَ کہا ھے کھ اگر حاکم کو 
خداا کی مقرر کردہ سزاؤں کے علاوہ وہ وس می 
گواھی کی سچائی معلوم عو جاۓ تو وہ ایک سرد کی گوامی 
ىر فیصله کر سکتا ‏ ء کیوتکه خدا ے حکام پر یه لازم 
ترار نہیں دیا که وہ بغیر دو گواعوں کے بالکل فیصله عی 
نہ کریں ؛ البتہ حیدار کا حق حفوظ رهنا ضروری ہے ء خواہ 
دو گوإھوں کے ذریعے عو یا ایک سرد اور دو عورتوں کے 

١۔‏ ”زیلمی““ (جلد سم ء صفحہ ۶)۔ 

+۔ ''اعلامالموقعین'' (جلد ر ء صفحہه ۹۲ :۔مو۱۹)۔ 





ہ.ْ٘ 

ڈریعے ء مگر اس حد بندی ے یه ظاعر نہیں ھوتا که حاکم 
ایک کواھی پر فبصلھ ھی نہیں کر سکتا ء کبونکہ رسولاللہ 
سلعم اک ا اور ایک نسم بلک صرف ایک گواہ 
پر بھی قیصله فرمایا عے!' ىا بالقاظ دیگر یوں سمجھئے کهھ 
حو ذرائع حاکم فیصله کرنۓ کے لیے استعمال کرتا تھے وہ ان 
ذرائم ہے زیادہ وسیعم عہوے ہیں جنھس حقدار اپنے حقوق کی 
حفاطت کے لے اپنے دل میں سوجتا ے٢‏ ۔ 

اس سلسلے میں ابن‌القم ۓ شیخ الاسلام ابن تیمیه کا یه 
عول بھی بطور سند پیش کیا ہے کہ قرآن کریم میں دو سرد 
اور ایک سرد اور دو عورنوں کا ذکر اس لے نہیں کیا گیا 
که فِصله کرے والے اس تعداد کے بابند یں ء بلک صرف 
اس لے کا کا ے که انتے کواعوں ہے حیدار کا حی عحفوظ 


رھا ع۳۔ 


این الم ےۓے انے دعوے ہر رسول اللہ صلعم کی سنت 
عملی کی یە دلبل بھی بسح کی ے که آخفضضرت صلعم ے 
رؤیت غلال کے موعع پر صرف ایک اعرابى کی گواعی قبول 
فرمائی او رمال ٹیس کے معاملے میں بھی ایکے سرد کی 
دواعی قبول فربائی ؛ جبسا ک5 گه ابو فعادہ ے روایت کیا ہے ۔ 
اسی اوت آحضرت صلعم ے نسسواف مفاملاات مین ایک ھ4 
عورت کی 1 ثواعی فبول فرسائی اور خزمهہ کی گواعی کو یە 
نفرماتے غرے گر مر رر فرار دیا کہ ”سن شید له 


۱“ ادیاکھ ٭ (صحہ 7 
”اعلامالموفعین“ (جلد رء صفحه |ہ۸)۔ 
پ۔ ”'الطرق الحکمیة“ (صفحھ ے.ے)ە 





اح 5 


خزیےة قحسيه'! (یعی جی کک گواعی خزنہ دے دے تو 
کا ہے) ۔ 

اس آخری حدبث کو احتاف ے ابنے اس عول کی تائد 
ہیں پیش کیا ھے : ”جو چیڑ خلاف قیاس نایت عو اس پر 
دوسری چیز قباس نہیں کی جا سکتی؛؟؟ مگر ابن‌الٹم ےۓ اے 
اس بات کی دلل وا و یں انک گواء پر قمحله کے 
کا یھ مطاب نہیں ےہ کہ یہ خزیمہ کے لے غصوص دے اور 
خولم ہے ۔ہئر لس مر سو کو رای 
کا اطلای نہیں هو سکا ۔ پس اگر ابو کر نا عمر ىا عنان 
نا علی یا ابی ان کعب گواھی دیں تو ان حضرات مس ے 
تہا هر ایکہے >؟> کی گ٥واعی‏ پر بطرنی اولیٰ فصلے عو ۔ 
بالقاظ دیگر ابن‌القیم فرساتے ہیں کہ حدنت مذکور میں نہا 
خزعه ک گواعی فبول کرتۓ کی اصل وجہ خزانہ کی سججائی 

اسی تر اس شررےا موۓ قامی خر ان شک یق تنا 
27 در قیصله کر سکتا ےر جس کی سجائی ئل ہوٹ کو 
بہنح جاےۓے تیز یہ که حدىثت مذ کور کتاب ب الله کے خلاف 
نہیں ء بلکہ دیگر احادیت کی طرح اس کے سواقی سے اور 
جیسا کہ امہ نۓ یان کیا ہے 007 ہن سر ادالہ 
سه و یقمید مطاتے؟“ (یعی حدیث در اص ں کلاماللہ 
نفسیر جو اس کے حقیقی مقصد کی وضاحتف کری ہے او 
غر معین مفہوم کو معین کری ے) ۔ 

علاوہ ازیں ہی مسلک ان قضان سسلمین کا ہے جو 
وت میں مشہور میں جیے شرج اور زرادہ سن اي اوق 


- اس حدیث ک تخریج پہنے گزرچکی ے۔- 


ہت" 


حط 





ہرس 


وغترف کوتکه یه بزرگ جب کسی کی سچائی معلوم 
کرلے سے نو ىہا اسی کی گواھی پر فیصلف صادر قرماے 
تھے ین فول ابو داؤد ۓ بھی اپّی سن میں اختیار کیا 
ہے ۔_ حنان جھ انیوں نے فرمایا ہ ”ۂ”باب اس حاکم کے یان 
میں جب اہے ایک گواہ کی سچائی معلوم ھوجاےۓُ تو انے 
اس کے مطابق فصله کرنا جائز ے'“ اسی طرح قانی 
ایاس دن معاويیه (سوق ۲ممھ) کے بارے میں روایت ےہ 
که انھوں ۓ تہا عبدالعزبز بن صہیب کی گواھی جائز 


۱ كج٣‏ 
لان دی ! ۔ 


شرا؟ط دىانت و عدالت : 


علاوہ لوا کی نعداد کے جس کا بیان عم اوبر کرچکے 
ھں. لواہە ك ديیانت دار ھونا بھی شرط ےہ ۔ چتانیه اس 
شخص کی دواهی مقبول تہ عوی جو جھوٹا اور بدکردار 
سہرر و بعنں مداعب اسلامیه کے نزدیکے جن میں 
"علاھ'' بھی شال سہ؛ کواھوں کا اعاندار هونا خانگق 
زندگقی اور بیروی زندگی دوتوں لحاظ ے ضروری رھ ۔٣‏ 


ا دیکھو ان سے ك2 باررے میں ””الطرق الحکمیةٴ' 
(صفحه ‏ ے ودےودوہے) اور ”'سثن ابو داؤد“ سجستای (مطیع 
مت صفحھ رم ممیرے. ہم)۔ 

۔‌: المعارف: ٭ لا بن تےيه (صفحہ ے۰ م) اور ”*ابن خلکان“ 
(جند مد رہ٠‏ ہ)۔ 

س۔ دفعه ہے , اوراس کک بعد کی دفعات اماھ ابو حلیقہ 
کے نزدیک گواھوں کی اعانداری ثابت ھوۓ کے لے یه ضروری 
ھے کہ جس کے خلاف وہ گواعی دیں وہ ان کی امانداری کا 
اعۂہ راف کریں ۔ 


۳۴۱۱۱ ں 
بہت کسی کید فا کرک گراسن 
قبول نه ی جاۓ گی جو اس ے دنیاوی عداوت رکھتا ھو 
اور نہ کسی شخص کے حق میں ایسے شخص کی گواھی 
قبول ی جاۓ گی جو اس ے ایسا تعلی رکھتا هو جس کی 
بنا پر یه خیال لیا جاسکے که گواء اہے قرضے ے جاے یا 
تفم پہنچاۓ کے لے گوای دے رہا ھے ؟ مثاژٌ ٴنواہ اس کا 
رشتھ دار عو یا ملازم هو یا شریک هو یا ضامن هو او رکچ 
ای قسم کا تعلٰی رکیتا هو ۔ 
اس کی شثال یہ عے کھ باب کی گواعی یٹے کے حی 
مس اور یے کی گواعی باب کے حق می جائز نہ وگ ؛ 
مگر ان میں سے ھر ایک کی کواھی دوسرے کے خلاف 
جائز عوگ ۔ اسی طرح بیوی اور شوھر میں ایک کی گواھی 
دوسرے کے خلاف تو جائزے لیکن ایک کی گواعی دوسرے 
کہ حق میں جائز نہیں ء لاف امام شافعی کے کہ ان کے 
تزدیک ایک کی گواھی دوسرے کے حی میں بھی جائز ے۔! 
النه ا تانداری کی شرط نسیناً دبکھی جاۓ اک ء یعنی 
یه کہ گواہ کے دیانت دار ہوٴۓ کا اندازہ اس کے ماحول 
ہے ا سار وپ ال ھا موس انی اہ فوغو تاد 
ے چیوۓ جیوۓ معاملات میں ایسی گواھی 8ر قیصلھ 
کرے کو جائز قرار ديیاعے جو کسی غجر دیانت دار 
گواء ے یا ایسے گواہ ے دی ہو جس کی دیاٹ داری 


ہ۔ ”تبصرة الاحکام“ لا بن فرحون (جلد + ء صفحه م)۔ 





۳۲۴۲۳ 

بہر حال مباحث مذکورء تفصیل طلب غیں ء مثلاٌ تایتا 
اور لڑکے کی کواعی قبول کرتۓ میں اختلاقات سم مگر 
عم ان کی تفصیل میں نه جائیسں ے ورنه ہم ! بنے اصل 
موضوع بے جو قواعد عامه سے منعلی ے ؛ دور عٹ 
جائیں کے ۔' 
واہ سے قسم لینا: 

کو واہ ‏ ہے فقسم لبتے میں شرع اسلامی کے دو فول ھیں : 
اہک بەهة کہ اس ے سم لیا ضروری نہسں کبونکہ گکواعی 
مس قم امو ضمناً شامل ہے ۔ بہی احتاف کے نزژدنک 
ظاغر الرواسۂ ٍجغ جو ان کی معنعر کتابوں میں 
سوجوڈ ۓے ۔ 

دوسرا دول نہ ہے کهە ثواء نے سم لنا ضروری ے ۔ 
حونکه دور حاضرہ میں ذواہ کی دنا داری کا علم نہیں 
عوتا لہذا اس کی کواعی کے اسنحکام کے لیے سم لیتا ضروری 
ہہ ۔ امام این ابی لِليل وغیرہ اسلاف فضاہ کا یہی غفول ے 
اور ابن حم حدانی نے بھی اسی قول کو ترجح دی ےے اور 
سسہور حنبلی امام این ‌القم الجوزیه٭ ۓ بھی ہہی قول اختیار 
کا ےہ ۔ حناغهہ انیوں ے کہا یح ''حب حاکم کو 
گواھوں ی دیانت داری کے یارے میں تک عو نو ان سے 
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2 اے: - 7 ۲ کے ' شور 
قسم لے پر گ۔ کی صضصل تذھے مالی ہیں ےہ تہ 


+۔ اس کی تقصیل ”مجله“ میں دیکھے (دفعات ۱۰۹١‏ 
وھ.ے؛) اور ”کنز؛“ کی شرح ”زیلعی“ میں (جلدمء صفحه 
ے , اوراس کے بعد) اور ”بدایة الجتہد“ (جلد و صفحھ 
ہم اور اس کے بعد) ۔ 


[٘(۲۰۶ 


جب قاضی کو گواہ پر شک ہو تو اس سے حلف لے۔' 

'جلة الاحکام العدلیه“' ےَ اس دوسرے قول کو 
اختیار کیا ے اور تصرمح کی ےہ کھ جب وء شخص جس 
کے خلاف گواعی دی جاۓء فیصلے سے پیشٹر حاکم پر 
زور دے کھ وہ تثواعوں ے یه قسم لے کھ انھوں نے 
جیوٹی گواعی نہیں دی اور قسم کے ذریعے گواعی کو 
تقویت بھی پہنجے نو حاکم کو لازم ہے کہ کواھوں ے 
قسم لے اور ان سے کہے ء اکر م فسم کھاؤ گے نو ”تھاری 
گواھی فبول کروں ٴ٭ ورنہ نہیں (دفعه ے٢ء١)۔‏ 

قوانین جدیدء سیں ہہرصورت یه ضروری ےہ کہ 
کواھی سے یل لوا سے قسم ‏ ی جاۓ ۔ اسی اصول کی بتا 
ہر لبنان کی عدالت ھاے دیوانی کے قاتون اساسی میں مذکور 
ے کە گواعی دیتے ہے پہلے گواہ کے لیے ضروری ےہ که 
وہ مچی کواھی دینے کی قسم کھاۓ (دقعه ۲ےء) ۔٣‏ 
نوائر: 

جب دو کواہبان متضاد ہوں نو جمہور فقہاء کے 
نزدیک کثرت تعداد کے سیب کسی کو تقرجیح حاصل ئه 


ے_ہسیسسسسسسسسس۔۔ہہ۔۔۔-ٹ- سس ٹسیٹ سس 


)۱٢ ۵ ۔ ”الطریق الحکمیة ئی السیاسة الشرعیة*“ (صفحد‎ ١ 
اور ”'قرة عیون الاخیار تکمل رد المحتار“'(جلد ر؛ صفحه ہے)‎ 
اور ”شرح الخرشی علىی سید خلیل“ (جلد م ء صفحه ے۱۸)-‎ 

ہ۔ نیز دیکھو اس کی سرادف نظام المحاکم الشرعیة کى 
دفعهہ ۹ہ حو بد ریعه آرڈینینس مجر ام مورحه ایر تٹومس ۳۶ھ 


کو نافذ العمل قرار دی گی ۔ 


برض 
ٴ 
۲۲١‏ 


عدوگ ١_‏ اسی بنا بر 'هلله؟؛ ہںمذکور ے رت گوادوں 
اعتبار نہیں عنّی کسی فربی کے ُنواموں کو دوسرے 
فرنی کے گوا+وں بر کھرت تعداد کی وجه ے ترجیح دیتا 
لازم نہیں تا ونیکھ ان کی کھرت حد توائر کو نھ پہتح 
44ع 1۶۴ 

توائر کے لغوی معی ہیں حبروں 1 یکے بعد دیگرے 
سثاسل آنا اور امطلاحی معی ث٭ ہیں کے اننے کشر التعداد 
لوکوں سے متِلعیلن انکے خم کا آتا کے وہە حد یقن 
تک پہنج جاے؟ اور ”عيله'' میں تواتر کی تعریف اس طرح 
کی گی ے۔ ااٴکوئی خیر اتے لوک یيیان کریں جن کا 
حیوث بولنا ازروے عفل عال دو؛؛ (دفعهة ےء٦۱)‏ ے يه 
نعریف در اسل خبر سواتر ک ے ند کہ نواتر ک؛ کبونکہ 
ول آندی تواتر ھی تی موی یلک مر کے سسامل 


ان کرےۓ کو کہتے یں ۔ 


جمہور فمہاء کے نزدیک نوانر سب ہے زیادہ موی ے”- 
عله؟ میس مدکور عے که توانر کے ذرعے ایےا ھت 
١‏ اسی طرح ترجیح محض دیانت داری کی شہرت سے 
فی حاصل نە هو ق یخلافی اسام مالک ؛ دیکھیے ”رحمذالامه 
25 بای الامةٴ (حاشیه”میزان الشعراتی“ جلد ہء صفحہ ہ.:) 
اور دیکیے ''قوانت زقییےٴ؛ (صفحه +.م) اور ”شرح المٹار“” 
لابن ملک (صةحهة ہمم) اور ”منہاج الطالبین“' صقفحهھ ۹ ۱٢‏ 22 
”مغنی“ (جلد پر صفحه ہے () اور ''البھجة ق شرح التحھ< 
(جلد ‏ ء صفحه ۵م۱) ۔ 

پ ''الاحکام؟' للآمدی (حله, ء صفحه ۵۱ن:١)۔‏ 

۔ ”الطرق ایحكکيیەه““ (صفحهہ 00۸۰( -- 


حرف . 


حاصل ہوتا ےہ جس کے خلاف کوئی گواعی معتار نہیں 
(دفعه ہے )۔ تواتر میں یه بھی شرط ہے کہ وہ عقاا اور 
بداعتاً دونوں طرح مکن عو اور اس ہے حقیغی یقن حاصل 
هھوجاۓ ۔ 

خبر متواتر یان کرۓ والوں ی تعداد میں اختلاف ے 
لیکن *عحله؛“ نۓ رائۓ مختار اختیار کرنۓ ہوۓ اس کے لیے 
کوئی تعداد مقرر نہیں کی بلکكکه صرف يه ضروری سمجیا ے 
که خعر متواتر میں بیان کر ے وال! لوں کی تعداد اتنی عو که 
کسی جوف بات بر ان کا متفی ھوجانا عقاٌ حال <و 
(دفعه دہے|)۔ اس لے تعداد مقرر کر ے کا معامله تانی کق 
فراست پر چھوڑ دیا گیا ےے ۔ لیکن اس اصول کے لحاظ ےے 
تعداد کے بارے میں ختاف آراء ہیں ۔ چتانحه ''دائثرۃ الفنویل 
للمشیخة الاسلامية العثانِة؛ ۓ نواثئر کہ کہ لے او کے 
بیس خعر دینے والوں کی تعداد مقرر کی مے ۔ آسی 2 
سی ہائی کورٹ ے ان کی ععداد کم از کم بحیس 
معرز گی ےے ۔؟ 

'جلة الاحکامالعدليه“ میں تواتر کے بارے میں وعی 
حکم ےہ جو اوبر بیان ھوا لبکن اب عملی طور ہر یه حکم 
پستدیدہ نہیں رعا ۔ چناتجه شام اور لینان میں بروۓ فرارداد 
سفارت قرانسیسی ہہوضٌء میں اے بالکل ترک کردیا کیا 


١۔‏ جیسا کهھ عیدرعل نے دقعة ۵ء : کی تشرفع کورۓے 
عوۓ اس کا ذ کر کیا ےے۔ 

تن دیکھو ترار داد محریةه ۳ ستھبر ۹ ے٣‏ سالیھ ؛ 
حریدۂ عدالتہاے ت رکیھ بر سے ء صفحه ہے رم میں۔ 


لک مد 


۱ 
ٗضے 


اور ۔وائر ,نعنی مذکور فوائین جدیدہ میں تو بالکل ھی 
غعر معروف ے ٠‏ یعنی کسی چیز کو اتتے لوگوں کا سلسل 
داں کرنا که درجه یقعن تک پہتج جاۓ ۔ 

الیے قوائعن جدیدہ میں ابسا مفہوم ضرور موجود ےہ 
جو نوائر کے قریب کے ء یعنّی ایسی گواعی جو عام شہرت 
بر ہیی ہو ۳٣۳٣‏ مکر وہ عام شہرت بھی گواعی 0ر معاملے 
مہں , سواۓ خاص مواقع کے کہی مقبول ہی٣‏ جسا کھ 
لان کی عدالے ‏ ۔ے دیوانی ے اصول اساسی میں موحود 
ےہ دہ تی ھوئی گواھی مقبول نہیں ء سواۓ اس خاص 
صورت کے جس میں اہے نبول کرے کی قانویق صراحت 
موجود شو. جے بہلت دینے اور بدلنیتی کی سزا 
(دفعه ۰ہم) ۔ نی طرح مذھب سال میں سی عوئی گواھی 
صرف بعدودے جند موافع پر کاق سمجھی جانی ےہ اور ایسی 
بات کے لے جو مذہور عوء صرف دوگواہ کای ہوتے ہیں٣‏ - 
. کا حانحنا: 
تا جا 


کواءباں نے کے بعد آیا قاضی کو انھیں جائنجنے کا حی 


وھ 


.۔ بذریعڈ قرارداد نمبر ىر؛ مجریه وم جنوری ے ۹۲ء 
٢و‏ لبنان کے سرکاری جریدہ تمجر ۲ن تائع کردہ ج مارح 
مو ؛ء میں مستہری گئی ۔ 

مج ۔ 287۹۵۷۰ط. ۲۵۵0070-2 6 105 170٦ہی(‏ 

ہم ۔ جیسا که قرائسیسی قاٴوت دیواى کی دفعه یہ 
وجممر ام ۵ر متا مد کور ے۔ نیز دیکھ وکتاب۔ ”۶الییۃ ت 
ازبونید مد کور(صفحه . +م اوراس کے بعد) ۔ 


بس 'شرح الخرشی سید خلیل“ (جلد ٤۵‏ صفحھ ج رجا ۔ 





۴۱ 


ے یا وہ ان گواعیوں کے مطابق فیصلہ کرتۓ پر محبورے ؟ 


یہلے قول کی رو سے گواعوں ک گواعیاں سننے کے بعد 
قاضی کے لے ان کے مطابی فیصله کرتا ضروری كے اور اے 
گواعیوں کو جاننے اور ابنی راۓ سے کام لینے کا کوئی حق 
حاصل نہیں اور یہی اصول قوانین فد مه میں اختیار کیا گیاء 
جیسے کم فرانس کا فالون جو ا ٰھارعویں صدی میں را تھا 
اور جیے آسٹریا کی عدالت حاۓ دیوانی کا پرانا قائون ۔' ان 
سب فواتِن مس جو تعداد گواھان از روۓ فانون مقررعے ء 
وہ اثبات مدعا کےہ لیے کاق عے اور جج اس کے سمطابق فیصله 
"کے تہ بابقد کے نے 


ر کے 


دوسرے فول کک رو ے گواھی صرف اثبات دعوعیلٰ اور 
انکساف حققت کا ایک ذریعهة ے اس لے جچ کو ابی 
فکر و راے ہے یہ جائنچنے کا ح خادل ع کی کر کیاں 
تک صحیح ے اور جب وہ صحت کگواھی کے بارے میں 
بالگل سطمئن ہو جاۓ تو اسے اس کے مطابق فیصله کرنا 
جاعے اور اکر جج گواھی ے مطمٴٗٴن نھ هو تو اے اختیار 
حاصل غوکا که گواعی فبول نہ کرے ۔ اکثر قوائین جدیدہ 
میں اسی راۓ کو اختیار کیا گیا ے ۔ لبنان کی عدالت ھاےۓے 
دیوانی کے فانون اساسی میں اس ى شال یه یان کی گی ے 
کے جو عدالت مقدہ ات کا فیصله کرتی ےے وہ گواھی کو 
جاۓ بھی سکتی عے اور گواھی کی جا اور ہڑتال میں ساجعت 


کا تو تی کی مڈکووہ کتاب کا صفحع ےم اور اس 
کے بعد ۔ 


۴۰۱۸ 
کی گنجائش نہیں (دفعه ہےم) ۔' 

لیکن ضوع اسلامی ے درسیانی راۓ اخحیار یی کی سس 
چنانجە اس ک5 و سے پہلی راۓ ک مائند شسہادت لیے کے بن 
جح کو اس کے مطابی فرور قصله کر دینا جاعے ء حيیل کھ 
کواعی ختم ہو جاۓ کے بعد قفصله کرۓ میں تاخبر جائز 
نہیں ۔ اليله اثر تاخیر یه امبد معصسالحت یا مدعی کے ہلت 
مانگتے کر کی جاۓ تو حاٹزر ے .1 مگر شرع اسلامی نت ؛ حب 
لواعی سچی عو اور اس کا غر اوہ حذ یقت ککے مطابق ہو 
تو نطر احتیاط قبول شہادت کے لے جند سخت شرائط ضروری 
بھی ے ۔ 


دبانتدار عوۓ کی شرط کے بت ر‌تظر فاضیوں کے لےاس 
باٹ کی کنجائش عے که اسے کواعوں کی گواھی فبول نه 
کریں جن کا چال جلن احیا تھے عو اور ان کا قول قابل 
اعد نە عو ۔ اسی لے اکثر مذاعب ے فاضی کے لیے ید 
سرط معرر کر دی عے کہ وہ تَواعوں ک5 کی نیک جلی ے 
باررے میں پو سیدہ اور ا[علا:ه ود و ہا ؛ جیسا کهە ”علم: 
میں وارد ےہ کہ ' ٭قواعوں کے کے حال جان یق تصدیی اس طبتے 
سے کی جاۓ گی جس ے وە نعلق َ ھیں ء یعنی اثر 
لواہ طالب عام عوں کے نو ان کے جال چان کی تصدبی ان 
کے مدرے کے ٴنسی سدرس اور وھانں کے دیگر سعنبر لوکوں 

. اسی راےۓ کو حکوسمت ترق اردن کے قانون دیانت 
گواعان ۓ ء جو سرکاری اخیار بر : رم مجریە و دسمبر ہ ہوا 
میں شائع ھزاۓ اختیار کیا ےعے۔ 


۴۹ ٔ|]۱؟ ۰ 


ہے کی جائۓ گی اور اگر وہ تجارت پیشہ عوں گے تو ان کے 
چال چلن کی تصدین تاجروں ہے کی جاۓ گی“ (دفعه ےے١)۔‏ 
اس ے بھی بڑھ کر له که مشائخ اسلام اور حکوسمت 
عثاتةھ' کے مفنیوں نے حکم دیا ےہ کہ اگر ججوں کو 
گواعی کی صداف میں شک ہو تو انییں لازم ے کهھ 
بذأت: خوف آغ کے عات ی مین کر نی اور رف کی سی 
اعتبار تہ کرں ۔ 


بعض مسل٘ن فنہاء ے دوسری راۓ کو بی اختیار 
کیا ھے ء؛ جسا کە پہلے گزرا ۔ چنانجہ بعضص فقہاء ے تسلمم 
کاےے که چونکھ گواعی بر فیصله کر دبنے کی پابندی 
خلاف قیاس ہے ؛ لہدا ىه متاسب نہیں که ڈواعی کو قبصله 
رز نت کے لے لازہی حجت فرار دبا جاےۓ ٠‏ تونکكکە کواعی 
بھی ایک خبر ےہ جس میں سح اور جهوٹ دونوں ا احمال ےۓے 
اور بعض ققہاء ء جیسے این الغم الجوزیه ء کے تزدبک قاضی کا 
قرض بے کہ کسی نہ کسی طرنے ہے معاملے کی اصلیت 
معلوم کرے ؛ خواء وہ انک سجے کواہ کے ذریعے عی ے 
هو ۔ ان کی راۓ میں کواعی نو حی و انصاف تک پہنچنے کا 
صرف ایک ذربعه ۓے اور حق کی حفاظب اور اےے بروۓ کار 
لانا ضروری سے ۔اسی بتا بر ابن تم ے بھی کناب 
”الاٹباء“ میں کہا عے کہ اگر فاضی کو دسی ععاملے 


١اد‏ یه حکم ہ+جادی الاول +حم۳|رھ مطابق و اپریل 
.۱۳ ماليه اور ماع کو حاری عوا اور جریدہ ”'عطے٢؟‏ 
شارہ و کےصفحه ہم پرٴمشتہر کیا گیا ۔ 


ں٭۰ًٔ۳۲"أ٘ 


یی سک عو جاۓ ہو وہ قیصلے میں تاخبر کر سکتا ے۹ 
اور یه اصول٘ ٠‏ جسا که آب دیکھتے ھں ؛ انک انصاف پسند 
باضی کے لے بڑا دائٹں منداتہ طریی کار ےہ جس کے ذریعے 
وہ بذاے حود دواعی کو جا سکنا ے اجب وہ گواھی 
کے بارے ہس ٹالکل مطمٌُت ھو حاۓ تو اس کے مطابق 
فصله ٹرے اور اکر اے کواعی میں شک و شبه باق رے 
دو ول نہ کرے ناکە وہ اس بارے مس مطمٰن ھو سکے 
کھ اس ے ابنا وه فریضهھ ادا کر دیا جو شرع اسلامی ے 
اوت اا2 آرۂ ری کی رو ے عائد کیا تیا :و اذا حکمم 
بنالٹاس ان تحکموا بالعدل٢۲‏ (یسی (اے مسلتو )١‏ 
جب علووں کے معانتلات افمصله کيا کرو تو 
عدل و انصاف کے سا کرو) 5 
متضاد لواھی : 

یہاں آخری سوال ىە پیدا ھوتا ے که آیا مدعیل عليه 
سر سائر اع ا بی ی گراس کی کارنے میں کک 
نقیض ب شکرے “ اس سوال کا جواب ذرا نفصیل طلب حے ۔ 
پس آکر مدعیل عليه کے باس ا بری الم عوتے کا ایسا 


ا 


بوں موجود ےے جس کے ذریعے وہ مدعی کے دعوے ک 


١۔ئی‏ مامت کے لے ”'جامم الفصولیت“ دیگھے 
(حاد 7 صُجحهے .0( اوز ۶د ررالحکام“ شرح :'غزرالاحکام:' 








(جاد م ء صفحه رے٣)‏ اور ا ٴالاعباہ و الذظائر““ لاین حم (صفحہ 
وہ اور ””الطرف ایحکےیة“؛ میں سقام نذ کور ۔ 


ہے سورة نساء (م) ۸ھ ٠“‏ 


امس 
تردید کر سکتا ہے ! تو جمہور فقہاء ےْ کے نزدیکس بالاتٍاق 
وہ شہادت نقیض یں کر سکتا ع ء لیکن اگر دعیٰ عللہ کے 
اس اس قسم کا ثبوت سوجود نے ہو و بھی نے کواعوں 
ک دیانت بر تنقید کرتے ہوئۓ ایسی گواھی بں کرے کا 
حق حاصل ہو کا جو مدعی کی گواھی کو کمزور کر دے٣۔‏ 
اکثر قوانِن جسدیده اصول سذ کور سے ببيی آے بڑھ 
گئے ہیں ۔ جنانیه ج رد سے مدعول عليهہ کر حسالے میں 
لبتان کی 002-2( فانون اتا تک کے 
”یه ضروری نہیں کھ جج کہ قبصلے مس (جو کواہ گزرے 
کے بعد کیا گیا ھو) اس اس کی اجازت بالصراحة دی کئی 
عو کہ مدعیل علبه مدعی کے خلاف گواعان نفبض بش کر 
سکتاے کونکه ہر تحقیں کے بصد محقں نقہفں کا جواز 
یفیتاً باق رھنا ے؟“ (دفعه ۵۵م) ۔ 
اصول مذدکور کی بنا بر یه بھی ضروری نہیں ػهھ بک 
چلّ یکا سرٹیفکیٹ طلب کیا جاۓے وو بس ار ٤‏ کی دقعهورے! 








۱ یه فیصله قرضے یا کسی چیز کو فروخت کرۓ کے 
دعوے ىي اختلاق صورت می ص۴ لیکن اگر بھ اختلاف 
استحقاق حق کے بارے می ہو تو اس میں یە اختلاف مذاعھعب 
کچه تفصیل ىے ۔ دیکھو''بدایة المجتہد (جلد ء ؛ صفحه روم) 
اور کتاب !'التاج و الا کلیل“ براۓ تخصر سیدی خلیل للمواق 
(برحاشیه ”'الحطاب۶ جلد ‏ ء صفحه +م) ۔ 

۔ دیکھو ‏ 'عجله ٴ““ی دفعەم ہے إ اور''الخرشی“ کی شرح 

'عدوی؟' کا حاشیه (جلد م ء صفحہھ ۹م کے حائيھ پر) ۔ 


۲"'۲۳| 
کی رو ہے نیک چلی کی تصدیق ضروری ےہ اس لے 
لبنان کے فانون محریه وہمی وہورء کی رو ے یک چلی 
کی تصدیی جح یىی راۓ پر موفوف ےہ ؛ خواء وہ اس کے لیے 
احکام جاری کرے با نہ کرے ۔ حتیل کھ لبنان کی عدالت 
عاۓ دیوانی کے اصول اماسی میں تو تصدیق تیک چلی کے 
طرفے کو ترک عی کر دیا گا ے اور جج کو اس بات سے 
بالکل رو ڈوک دعالکاے کە وه اس کے لیے احکام جاری کررے 


(دقعهہ ےم کا آخری فقرہ) ۔ 


بند چہارم 
قسم 
قسم لینا : 

عم پہلے بت چکے ہیں کھ دلائل. شرعیه نین یں ۔ٍ 
افرار ء گواھی اور غسم ۔اگر کسی ۓے اپتے حی کا دعویل 
دوسرے بر کیا اور مدعیا عليه ے دعویل تسلم نه کا 
اس صورت میں اگر مدعی گواھی بش نه کر سکے تو اہ 
جاہبے که مدعوا علبيه سے قسم لے ء ورنہ اس کا دعوعل 
خارج کر دیا جاۓۓ گا ۔ اور اس کی دلبل وسول اللہ صلعم کی 
یه حدیث ہے کہ ایک مرتبه آب ۓے مدعی نے قرمایا کھ 
”الک بین ؟ (کیا تیرے باس گواہ ےہ ؟) مدعی نۓ عرض 
کیا کە ''نہیں''۔ اس بر آحضرت صلعم ے فرمایا ”لکالیمین“ 
(تجھے قسم لیۓ کا حی ے) ۔ اس ے عرض کیا کہ وہ ے 
دھ ڑک قسم کھا لبکا ۔ آعضرت صلعم ے قرمایا ”'لیسں لک الا 
عذا شاعداک اویمۓٹہ''! (یعنی تیرے لیے صرف دو ھی 
صورتیں هيں یا تو دو گواە پیش کر یا مدعیل عليه ہے 
قسم ے)۔ 

ہ۔ ''مبسوط“ جلد ےرء صفحف .ےم ۔ اس حدیث کو 
امام بخاری ۓ روایت کیا ے ء دیکھو بخاری کی شرح ''عیتی؛؛ 
جلس+رء صفحه ہم ,ویرمم۔ 


اپ رارمر 


قسم صرف اللہ ک صحیح عوگ بدلیل حدیث ذیل : 
”سن کان حالنا فلا علف الا بات گە'' (يعّی جو شخص قسم 
کیاۓ وہ حرف اق کی ضم کیاۓ)۔فسم صرف مقدمات مال 
ان دونوں ہم کے مقدمات کے علاوۃ دیگر فسم کے مغدمات 
میں اختلاف ےہ کہ ان میں قسم جائز سے یا نہس ۔ 


و 


جب مدعول عليه سے فسم لی جائۓ تو تبن حال ہے خالیف 
نہیں یا تو وہ سم کیا لے گا یا قسم کھاۓ ہے انکار کرے 
اور یا وہ مدعی ے قسم لے ػ٤‏ ۔اب عم محتصر طور ہر انہی 
کی وضشاحت برس گ٣‏ ۔ 
کک و : 
مدعیل عليہ کی قم : 
اکر مدعول علیہ سے سم ی جائۓ اور وہ سم کھا لے 
کە وہ یری الذمةہ ہے تو مدعی کا دعوىل خارم کر دیا 


١‏ ۔ اس حدی ت کو سیوطی نۓ نسائی سے ”جا الصغیر؟'میں 
نقل کیا ے؛ تمبر یہ ۔ 
ہ۔ اس مسشله کے سلسلے میں دیکھے '۶میسوط؛' سرخسی 
ی (جلا ہ٠‏ صفحه ہر ٛ وجلدے ؛ء صفحه وم) اور “'بدائم“ 
(جلد ہء صفحه و ہم اور اس کے بعد) اورکتاب !'الام؛: (جلد ے؛ 
صفحهھ مم اور اس کے بعد ء نیز صفحه ۰م) اور'”مدونڈالکبریل“ 
(جلادرء صفحھ مم) اور ''المحلی؟' (جلد و صفحه رے اور 
اس کے بعد) اور ”شرح بخاری عینی؟' (جلد ۳ء صفحم ے۵٣)‏ 
اور''الوجیز“ لاعزالی (جلد ؛ صفحه ج+م) اورامفتیٴ' (حلد ۱٢‏ ؛ 
صفحه مم اور اس کے بعد) اور ”'اعلام الءوقعبن“ (جلد م ؛ 
صفحه ہرمم) اور ''یدایة المجتہد“ (جلد ہ+ صفحد ہرس اور اس 
کے بعد) اور''الطرق الحکمیة'' (صفحہ ےرم اور اس کے بعد) ۔ 


ك٣‏ ے۲[ 
جائۓ کا _ اس سسئلے میں کسی کا اختلاف نہیں۔ نز ا 
اس سسئلے میں اخنلاف ہے کہ قسم کھاۓ کے بعد کواھی 
قیول وگ نا نہیں ء یعی جب مدعی مدعیل عليهہ سے قسم 
لے چکے ؛ بھر انے دعوے ہر گواعی ہیں کر دے تو وہ 
گواعی ول عو یا نہیں ؟ اس مسشلے میں بین ول ہیں : 
پپلا قول ىھ ہے که سم کمزور دلیل ہے جس نے کسی 
مقدہے کا فطعی فصلء نہیں عو سکناء لہذا اس کے بعد بھی 
گواھی سقبول ھوگی ؛ کونکہ گواعی اصل ہے اور فسم اس 
کی قائم سنام ۔ س جب اصل موجود ہو نو فاثم مقام کے 
ذریعے قبصله نہیں کیا جا سکا ۔ ہی اصول عمر بن نم خطاب 
نے اخسار کا نیا ۔ چٹاتحہ آپ نے قرمانا که انان الف 
احی ان برد من البیتذ العادلذ؟ (نعنی سجی کواعی ک 
سوجودگی میں جیوٹی قسم رد کر دیتے کے لائن هے) ۔ 
اور فضاذ سلف می ے ایک گروہ ے ہی مسلک اخیار 
کیا ہے ۔ چتانجە امام بخاری ے طاؤس اور ابراعم اور شریج 
کی روایٹ بان کی ےے کہ انھوں ے کہا : ''نچی گواعی 
جیوٹی نسم ے زیادہ فابل تيول ے* اور امام ابو حنیقه ؛ 
امام شاقعی اور امام احمد بن حنیل کا بھی ہہی مسلک ےہ ۔ 


لیکن 


''علة الاحکام العدلہے)؛ ہی اُس مسئلے 2.2. متعلایق 


کوئی صرجخ حکم موجود نہیں ؛ بلک اس ے بھی اس سسئلے 
میں کتب حنفیيه کی طرف رجوع کہا ہے بعغنی نول اول 1ج 
طرت ؛ حیساکه آپ اس کی مسند شروح میں نائٹسں گے! ۔ 


مگر مسئلهہ حندا دو وجه ے عملا تادر الوجود ھے ۔ 


شیرف مل سرک وو ٣۳م٠١۔‏ 


0ّ" ۲ 


7 

اول اس لے کهھ امام اعظم ی راےۓ بختار یق رو ے یه صورته 
ھے . :۰ 1 

ہوا ۔ دوسرے اس لے کو الہ“ میں اس اس کی تصرجج 


کی نے ے کە اثرمدعی کہدے کہ اس کے باس کوئی 


متا یئ 


گواء نہیں اور بیر ٴذواہ بن کرنا حاے یا کہے کہ اس کے 


2 سے صے 
پاس صرف ایک (واہ ے : بیر کہہے كه دوسرا فواہ بھی عے > 
اس دورتٹ میں اس کا فول قابل قبول تہ وہ٢‏ ۔ 
دو ادعل اماء الک ئا ےھ کونکھ انھوں ے مدعںی 
و : 


لے یه حائزفرار دنا ے کھ وہ مدعول عليه ے قم 
بنے کے بعد ابنے دعوے کػ صدافت کے لیے گوا یس کرے 


۳ 
ۓ 





-١‏ یہی عانی کورت عنانيه کا فیصله ےے ء می ٦٦و‏ مجریہ 
و مٹی۔ ۱ورع۔ دیکھو تری کا ”'جریدة عدلیة““ ارہ +رء صفحهھ 
۹مم ۔اعام ابو ہوسف اس کے خلاف ھیں کیونکہ ان کے نزدیک 
مدعی کواہ رکھے ھوۓ مدعویل عليبه سے سم لے سکتا عے لیکن 
امام مد کی رواٹ کے بارے میں خصاف کی روایت ویەه ے کھ 
وہ ابو یوسف ى راے ہے متقی ہیں اور طحاوی کی روایت کے 
سطابں وہ امام اعظم ی راۓ ے متفق ھں۔ اس تحشق کے لیے 
دیکھو “'نائج الاوک5ر۶ تکمله شرح فتح القتدیر ”'عدایھ“ پر؛ 
جلد ہء صفحه ٠۱۵۵-۱۵۳‏ 

دفعھ بروے ر ۔ یہ اصول امام مد کی رالے کے موافق ے 
ور اسام اعطم 7چ راۓے پر خلاف عے جیسا کھ اس دفعهە کی 
تشریح می علىی حدر ےۓ قتاوعل '' الولوالحيه“ وغرء ‏ ے تقل 
کیا عےہ ۔ اسی طرح کوست عۂ|نیه کی عدالت ھہاۓ توق کے 
قانون اسامی کی دفعهھ ہ۸ دودەہ ک روے یە ذروری ے که 


مدعی اینے گواہوں کے نام بتااۓ اور انی حاضر کرے - 


ے ۲۳۴۳۲ 


بکر تقر یداع ا کے لے پل نت کر گوار یا 
علم نہ عو ء لیکن اگر وہ کواہ کا علم رکھتے عوے پہلے. 
مدعول عليبه نے قسم لے ء بھر گواہ پیش کرنا چاھے تو وہ 
گواعی فبول نە کی جاۓ گی ؛ کیونکه فسم لینے کے بعد مدعی 
کو گواہ نیش کرۓ کا اختیار نہ ھوکا ۔ بعض اصحاب شافعی 
کا بھی ہی قول عے ء جیسے امام غزالی وغیرہ۔ 

تیسرے فول کی رو ہے مثتازع قیه ععاملے کے لے 
نسم فیصله کن جز ہوک اور اس کے بعد مدعی کی کواعی 
کی ساعب جائز نه عو ۔ ایک تو اس لے کہ مدعی کا 
قسم لیٹا اس کے ناق حی کو ختم کر دے ۵۔ بس گواعی 
کا حی خے ہو جاے کے بعد گواعی فابل عبول نہ ہو ۔ 
دوسرے اس لیے کهە جں طرح ُواعی پش کرۓے کے بعد 
مدعی کو سچا ےجھا جانا ےہ اور انکار کرے والے کی عم 
نظر انداز ثر دی ج انی ے آنی طرح سم کھاے کے بعد 
ندعیاعليه کو سجا سمجھا جاۓٴٗ اور مدعی کی طرف ہے لواعی 
معبر نو ہوگی ۔مذعب ظاعری کے سفلدین اور ابن ابی لبلول 
اور ابو عبید وغعرعغم بھی اسی راۓ کے فائل ہس ۔ 


بھی آخری نظردہ هوائین جدیدہ میں اختیار کبا کیا ے ۔ 
جنامحده فرانس کے فانون دیواتی کی دقع مم میں سوجود آ٤ےےہ‏ 
ند سم اس لے فیصله کن چیز شار ھویق ہے دہ تنازعات 
حم عوں اور مقدمات کے لے کوئی حد مقرر هو جحاۓ کھ 
7 زبادہٴ طولای نه ھو جائس ۔قرانں کے اکر ارباب 
عدات اور ماھرین فانون ےۓ وضاحت کے ھوۓ کہا ےہ 
کە قسم ایک فسم کا عدالی معاہدہ ےہ جو معالحت ہے 


ہم ٣م‏ 


مشابھ ے اور دونوں فریق اس ے اور اس کے تے ے 
وابہعهە ھیں! ۔ 

اور اسی طرح لبتان کی عدالت ھاے دیوائیق کے قانون 
اساسی (دقعهة مم۳ہ) سی مد کور ےج حجب مدعول عليه قسم 
کھا لے تو مدعی کو یه حق حاصل نه عوگا کہ مدعیل عليه 
ی۔ اہم کی جیرتا قارت کر کی سے دادن یش کزے ند 
علاوہ بریں حسب عرار داد عدانتی اگر فسم کا حیوتا عو نا 
ثایت عو جاۓ تو کھاۓ میں رعتے والے فرنق کو حی حاصل 
ھوڈ که وه عرحانهہ طلاب کرے٣‏ 

مدعیلٰ عليهہ کے اکار پر مدعی ے قسم می 

جا ے اک 

عم ے اور جو کچي بان کیا وە اس صورت میں ے 
یااقسم کھازۓاۓ انکار کر دے: تو آیا اس ات ےشن انز 
پر اس کے خلاف فبصله کیا جاۓ گا یا مدعی ے۔ ةسم لی 

ر۔ بعض ناقدین ے اس تفصیر پر تنقید کی ۓےء؛ ددکھر 
ککتاب ”'اصول المحا کات المدتیة* ‏ (ام عو نہ ٥ط _]٢3(:٥‏ 
۷٥‏ اء ٣۲٢‏ ا٭ء٭ء×ّ ٣ل‏ ٭و:8٤ح)‏ تالیف گلاسون ء تسيە اور 
موریل ؛ طبع سوم؛ جلد ہ۱ 'ئبر وہ اورجلد +ء پر پہسے۔ 

۱ ۲م یھ فرانسیسی عدالت کے قبصلے کے خلاف ىۓے کہرنکہ 

اس یک رو سے گیاۓ میں رعنے والا ہرجاےۓ کا دعویل داثر ہد 
گر سکتا۔ دیکیو فیصلهہ عدالت [6[ا ] مجریہ یم جنوری 
ض۰۵ ظع(وی ۳ ۳٣‏ ۵ی .8)۔ 
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مدذعب حنفيه اور امام احمد بن حنیل کی ایک روایت 
کے تطاق قیم ہے اکر کرت اقرار کو سر اافق ے اض افز 
مدعیل عليه قسم ہے انکار کر دے گا تو گویا اس نے مدعی 
کہ حق کے اقرار کر لا کبونکھ اگر وە سجا عونا تو قسم 
سے انکر نه کرتا۔ اور انکار دوتوں طرح ہو سکتا اع ء 
صراحتا و نا خاموشی کے ذرنعے جو انکار کی دلیل ھے ۔ 

تول اول کی رو سے مدعی ے قسم نہیں ی جاےۓ یگ 
یعی مدعی ے ا دعوے میں سچا عوۓ پر نه تو مدعیل 
علله کی خواعش بر سم لی جاے گی اور نه خواعش کے 
بغیر ۔ یھی اصول ”'حامم؟““ کے قواعد کليه میں اختیار کیا 
گا ۓے! کھ ''فقسم ھمیغہ اثکار پر لازم آىی ے“' اور اس یق 
دلیل یە حدیثت شریف ے ۂ”'الیینة علی المدعی والیجن علی 
سن انکر“ جیسا کھ پہلے گزرا ۔ بس یه حدیت مطلی عہ 
اور اس میس کوئی ایسا حکم نہیں عے جس ے یه اب ہو 
کكە مدعی ے سم یىی جاۓے کی ۔ ہی حکم ”'جلة الاحکام 
العدل“' ۓ اخیار کیا ے (دفعه .۰ہ١)‏ ۔ 

مگر باق امه کے نزدیک اور امام احمد بن حنیل کیک 
دوسری روایٹ کی رو ے مدعيیل عليه کكا سم کھاۓ سے 
صرف انکار کر دینا اس بات کے لے کافی نہیں که اس کہ 
خلاف فیصله کر دیا جاۓ ء کیونکە یه ای ککمزور دال ےہ 
لہذا اش کی تقویت کے لیے مدعول عليه کے بلا لب مدعی 
ہے اس 'بات پر قسم لیا ضروری ے کہ وہ ابنے دعوے میں 
جا ے۔پس اگر وہ قسم کھا لے گا تو اس کے حق میں 


۱“ ”'منائم “ صفحه ۵٣٣۳۔‏ 


۳أ 
7 


خمیصله کیا جاےۓ کا ورته دعوگل خارج کر دیا جاۓ کا ۔ 
اس مسئلے کا اسندلال اپ ےہ کھ جو حدیت ھم ے ببان کی ؛ 
(المن عی العمدعیل عليه) اس میس مدعول عاه ۰9 سم 
کدیااۓ سے انکار کا ذکر یہس عغے ۔ ٹر رسول الہ صلعم سے 
ایک رواب ے ل٭ آپ ے مدعی ے فسم لینے کا فیصلهھ 
فریانا!' ‏ اصام مالک ے اس قفول کو بقدمابے سال کے ساتھ 
َ 1 

قصوص لا ے اور انام شافعی نے ام سدمات کے لیے 
لے منلا امام 


س سے 


فرماىااے . مکر امام ناقعی کے بعض مقلدا 


شض ے مدعی سے ضم لے دھ و اس صورتب میس اماک راز 


رای 
نا ےے حجب وہ بادشاہ عو؟ شعهھ إبنامهہ نٌإ سلک بھی ہی 


حا 


ے اٹ ھ بمادعى ۔ تسم ی جاۓ ٣‏ ۔ 


کی ہے 

آخر سی دا معلوم عو نا جحاعے کھ مذدحب ظاعری ہے 
سفلدىن اور این ابی لبلول کے سے نزدنک یہ عۓے کہ حم آکھاۓ سے 
انکر یق صورت میں بالکی ہوئی وع(مہ کے کا جاۓ ک5 اور 
نہ سواےۓ بعشس صورتوںل کے مدعی سے اسم پی جاۓ ی ۔ 
ان حضرات ۰ نزدیک حب سدعی ت4 ناس سواہ جےے: ےھ 
اور مدعی عليه سم کھاۓ ے انکر کر دے نو اے سم 
کچاۓ پر تجبور کبا جاۓ ػاء خواە وه جاے ىا ته جاے۔ 
بالفاظ دنکر سدعی علبه کے لیے دو عی صورتسں ھیں باتنو 

وہ مدعی کے حق کا ابرار کرے اور یا اس ک5 کی تردبد کرے 


-١‏ اس عقوت وو دار قطنی ۓ روایت کیا ےھ ء دیکیر 
ءغٹی؟ جلد ور صقحف مر ۰ 


ى۔ 7 الوحیزر“ حلد "٢۰+‏ صفحهہ ہج۔ 


”'شرائم الاسلام“ لاحل صفحہ .سم ۔ 


جج 


۱ء[ 


عووۓ اپنے بری الدمهة عوے بر سم کھاۓ ۔ 

اکثر قوانین جدیدہ ۓے (جنھوں تےۓ فسم جائز فرار دی 
ے) درسبانی راۓ اختیار یق ے ۔ ادغر تو ان کے نزدیک 
مذھہب حنفی کی طرح مدعوإل عليه کے قسم کیاۓ سے انکار 
کی صورت میں اس کے خلاف فبصله کا جاۓئٴ اور ادھر 
باق مذاہب اسلامبه کی طرح مدعیل عليه کو حق حاصل عوتا 
که وہ سدعی ہے قسم لے ۔ جتاتچہ اس درمیانی زاوبڈ ہہ ے 
اگر مدعی مطلویه سم کہا لے که وہ ا نے دعوے مس حا 
ےے تو اس کے حی مس فیصلہ کیا جاۓ ٴ“ اوراثر وہ قسم 
کھاۓ ے انکار کر دے تو اس کا دعویل خارج کر دنا 
جاۓ کا - بھی مفہوم اسان کی عدات عاےۓ دموانی کے فانون 
اساسی میں يیان کیا کا ے که ' فرنقین میں ے جس ہے 
قسم کھساۓ ک مطاليه کیا جحاۓ: ادر وہ کكھی۔ہ سم 
یا ان میں سے کوئی قرتئی دوسرے فقریی کے مطالے و فسم 
نه کھاۓ تو وہ انے مفصل میس نا کام مجیا جحساۓ گا ۶۶ 
(دفعه مم) ۔ 

قسم کا استعمال : 

سم مقدمات کا فیصله کرے یا اثباٹك حی کا سب نے 
رانا طرینه ے جس کی بیادنظرےبر ےھ ٹتے تم 
کھاے والے کے لے ایک مذھبی نہ ےہ جس کے ذریعے 
اے خدا باد دلایا جاتا عے جسں ے سیدعہ راستے پر چلنے کا 


حکم دبا سے ۔ اس پنےه کا مقصد به عوناے کاشظم 


٣٣‏ پ۲۳ 

دھاے والا خدا ہے ٹر کر سح کہے اور جھوٹ ہے 

اعتزاز کرو 
اوجود اس کے عدالبی نبجرے ہے معلوم دوتا ےہ کهہ 
سم ایک کزور دلیل ے اور اس سے صرف محبوری کے 
وت خی ا جات ء تیز یہ کہ جس بی قسم ی جاۓے 
سم کھا لینا ہے ء الا ماناء الله - انسان کے 
بناے ھوے عض قوانین میں فسم کا طریفه راج نہیں ء 
ا فرحد ا در بلاد لاینبه میں سم کا رواح ےہ ے مگر وہ ایسی 


ا ا 
وم پلا تامل قورا: 


قعله ٴثن دلبل ہیس سمجھی جانی جسی کھ ہم ےۓے دوسرے 
نوانین میں ان کی ہے ؛ جیے انگریزی فانون اور اس جسے 
دیخر فوانن ۔ 

سم کا استعال ان ملکوں میں بھی ء جہاں وه محیثیت 
حجس نسلم 5 کی جانی ےہ ء پہلے کی نسبت بہت کم ہوگیا ھے ء 
جبے حکوہٹ ع]|نہ کی عدالتوں کے فانون اساسی میں یھ 
اصول تیا که جو شخص ابنا دعویل ثابت کرے کی قدرت 
نە رکھنا اس ہے دریاف کا جانا تھا کھ آیا وہ اپنے قریق 
حالف ے فسم لینا چاھنا ےہ ۔ یعنی فاضی کا قرض تھا کہ 
حب وہ مدعی کو اثبات دعوعل ے فاصر پاےۓ نو اہے آہ 
کر دے که اے سم لیے کا حیق ےہ (دفعه ہو)۔ لیک 
آج کل لبان کی عدالٹ عاۓ دیواتی کے قانون اساسی یق رو 
کسر فی کے کا را او ا و ات 


٤ 


سن ہرس مسر ھا کی 


ا ان اس مات کی کئی ےے که مدعی 


بہت 


مدعیل عليه ہے قسم کا مطالبه کر سکتا ے ء لیکن اس اے٭ 
کی وضاحت نہیں ہوئی که آیا حاکم کمزور قریق ہے از 
خود قسم لبنے کا مطاليه کر سکتا ےہ یا نہیں ۷ اس سوال کا 
جواب تفصیں طلب ىے ۔ 

بعض فوائین جدیدہ ۓ قسم کو تو تسلم کیا ھے مگر 
وہ اہے قسم نکمیلی کے نام ہے موسوم ککرتے ھیں تاکہ اس 
قسم اور فسم حاسمه (ففصلد کن سم) میں قری ارےے جس کا 
ذکر ابھی گزرا ۔ چناجه جدند فوانین کی رو ہے جچ خود 
انی سرصی سے جس فریقی کے ثبوت میں کمی باۓے ا نے قسم 
کھانۓے پر محبو رکر سک ےہ جب کھ مدعی یا مدعول عليه 
کیا یان ته ہو نایة ٹبوں کو پہنچا ہو اور نہ بالکل ے ثبوت 
عی عو۔! بالفاظ دیگر جس قریق کا قول بوری طرح ثابت نە 
عو سکے نو جج کو یہ حنی ہوگا کہ تکمیل کے لیے اس ہے 
جم لے 

یہ قسم ویسی ھی ےہ جبسی شرع اسلامی میں مدعی 
سے اس وقت لی جاتق ہے جب اس کے دعوے پر صرف ایک 
کواء هو اور ان مداھب اسلامیه کے نزدیک ایک گواہ کی 
موجودگی میں مدعی ے فسم لے کر فیصله کرنا جائزھے ؛ 
مہر سذھہب حنی اور 'جلھ“' کی رو ہے اس طرح کا فیصلہ 
جار ہیں ۔ 

”'یجلە'' کا اصل قاعدہ یه ےک قسم صرف فریق خالف 
کے مطالیے بر ئی جای ھ ء لیکن چار صورتوں میں حاکم 

ر ۔ دیکھو لینان کی عدالت ہاۓ دیوانی کے اصول اسا 


۱ می 
(دعات ر مہو ےس اور ان کے بعد) - 


مم ۱ 
رد اہی طرف سے فسم کی تحریک کر سکتاےے : ایک اس 
وقٹ جب کوئی شخص حق تر که کا دعوعل کرے اور اسے 
ثابت بھی کر دے تو حاکم اس ے حسب ذیيل اىور ہر 
قسم لےگا کہ اس ے اشا حق مبت کے ترک میں ے۔ خود با 
کسی ذریعے ہے نه تو حاصل کیا ھےء نه اے معاف کا 
ء نف کسی کی تسویل میں دیا ے ء نہ کسی کے واجبات 
ادا کرۓ میں صرف کیا ہے اور نھ یہ حق منوق کی طرف 
ے کہیں رعن رکھا ھؤا ہے ۔ اسی سم کو نین الامتظھار 
کہے هہیں ۔ دوسری جب کوئی شخص سال کا حق دار ہو 
اور انا حق ثابت بھی کر دے تو حاکم اس ہه فسم 
لےکا کھ اس ۓ یف مال تھ نو فروخت کیا سے ء تنه کسی 
کو ہبہ کیاےے اور نہ کسی طرح اپتی ملکیت ہے خارح 
کیا ۓے ۔ تیسری جب خربدار خریدی ہوئی چیز کو عب 
کی وجه ے واپس کرنا چاے تو حا کم اس ے یه سم لےذ 
کھ اس ۓ اپنے فول ے اس عیب بر اہی نا رضامندی کا 
اظہار کر ديا تھا یا بطور ملکیت ائے استعال نه کر کے 
سا انی نا رغامندی کا اظہار کیا تھا ۔ چوتھی جب حاکم 
حی شفعه کافیصله کرے تو وه صاحب حق شفعه ہے یه 
سم لے گا که اس ے انا حق شفعه کسی طربتے سے بھی 
خم نہیں کیا ے؛““ (دقعه ہمے۱١)۔‏ 

پہلی یعنی قسم استظھهارک صورت میں ام اٴئہ, ححفیه 
متفق ھیں اور باق تین صورتوں کے صرف امام ابو ہروسف 
قائل ھیں لیکن طرقین (امام اعظم و مد بن حسن) قائل نہیں ۔ 
امام ابو یوسف ے ان میں ایک اور صورت کا اضافه کیا عے ۔ 


"۵ 

وہ یہ کہ جب عدورت اے گم شدہ شوعر پر نان تفقه كٍ 
دعوعلٰ کرے تو اس ہے اس بات بر قسم یىی جاۓ کی که 
اس کے شوعر ۓ نه٭ تو اس کے لیے کچھ باق چھوڑا ےہ 
اور نه نان نققه دیا ا ے _؟ 

آخر ہیں یه معلوم عونا جاعے که جله'' میں اسی 
صورتیں بھی بیان کی گئی یں جن میں حا کم دونوں فریقوں 
ہے فسم لیتا ے ء ان صورنوں کو ۶'احوال التحالف“ کہتے 
ہیں مگر نہاں ان کک تشریج کی گنجائش نہیں ٣-‏ 


۔“' دیکھو ''نۃداویل یزازیه“ یا ''جامع الوجیز'' لابن بزاز 
بر حاشیة ”هندیه““ جلدا ۵ ؛ صفحه روم ۔ وہل ۔ 


ہے ا امجله؟“؟ کی دفعه ہرےے, اوراس ےبعدء 


بناد نجم 


شہادت 0-0 ئے دانٹر مسائل 


حر ری گواھی 

موجودہ زناۓ میں حریری ذواغی جو دستاویزاب وغیرہ 
میں ہوتی بت ء انبات دعویل کے اہم اور هوی تر دلائل میں 
شمار ہونی ےہ ۔ اس کی وجھ يہ ہے کھ زماتھ فدیم کی نسیت 
آج کل لکھنا بہت عام اور سپل ہو لیا ع ء حلیل کہ قوانین 
جذدیدە سمثلا قانون عخای اور فانون لبنای ک رو ہے اعم 
مقدمات دیواىی میں عریری ثبوت ضروری ے اور ایسے مقدیات 
میں سواے خصوص حالات کے زبانی فواعی بالکل قبول نہیں 
کی جاتی ۔ 

مگر زمانه قدیم میں یه حال نھ تھا ۔ جناتجھ فرانس کے 
عرون وسطلٰی کے ىانون میں یہ موجود ہے کھ زبانی گواعی 
حریری ثبوٹ ے زیادہ بہٹر _۴ے!۔ آس کرج وع اسلامی میں 
زبانی گواعی اس لیے زیادہ روح تھی له اس زماۓ میں 
آج کل کی نسبت لکھۓ کا رواج بہت کم نھا اور لوگ دستاویز 
و سے سے مد ھا سے کے که جس کا حکم 

۔ دیکھۓ دولان و کابیناز و کاینان کی ل "جاب ''فرائنس کا قانون 
کا “'مطبوعد پیرس وع (حلد ہہ صتحھ ٣۱‏ م)۔ 


6 ۳٣۰ے‎ 


اس آیقة کرۓه میں دیا ا عے ”اذا تدایمتم بدین االی 
اجل مسی فاکتبوہ ولیکتب بینکم کاتب يالعدل'' (یعی 
اے مسل|نو ! جب تم معررہ میعاد کے لے قرضے کے لجن ذەن 
کرو تو اسے لکھ لیا کرو اور لکھنے والے کو جاعے کھ 
بالکل صحیح صحبح لکھے) ۔ جمہور فقہاء ۓ کہا ۓےہ کھ 
ای ای کر عمق ری کا کا حکم اس لیے ےہ کھ 
ایسی گواھی مستجب ےہ و 7 

اسی بتاء ىر ققه اسلامی کی کتایوں میں تحریری تَواعی 
کو ایسی اعمبت حاصل نہیں جیس یکھ زبانی کواعی کو 
حاصل ہے ۔ اس کے علاوہ حریری گواھی کے شرائط بہولیت 
میں بہت اختلاف عے ۔ بہر حال ققہاء کہ نزدیکس حخریری 
کواعی اصولىی طور پر اسساسی دلائل شرعیہ میں شسار نہیں 
کی جانی ء بلکە اس کا ذکر با تو ””باب اقرار بالکتایه“ کے 
ضمن میں کا با ے یا ”باب شھادذ علی خط العقر“ کے 
ضمن میں ے٣‏ ۔ 

چوتکه یہاں اس مسئلے کے اختلافات کو بوضاحت یان 
کرے ک گنجائش نہیں اس لیے 9 اس کے متعاق ختصبر 


سبِسجججبكجٌِإِژسجہےجييےے۔' م۴۰ وت -۔ ہاو سے 


أ٦‎  سٹتٹرشاہدسدرٗسم‎ 


رہ سورة بقرة () ہر ۔ 

إ۔ 'اتفسیر فخرالدین رای“ میں آیة مذکورە. کی تفسیر 
دیکھئے (جلد م ؛ صفحه مہم) ۔ 

+ دیکھو ''المیِسوط“ (جلد ہر صفحه ہے, اور اس کے 
بعد) اور سیدی خلیل کی ''شرح مواھب الجلیل“ تلحطاب 
(جلدا وہء صفحھ ےہ ۱| اور اس کے بعد) اور ''تبصرۃالحکام“ 
ین فرحون (جلد ر ء صفحه م۹ء) ۔ 


ٴِ‫ رض 
طور پر صرف وہ مضمون ان کریں کے جو '”'علةالاحکام 
العدلے'۶' میں غے - 

مذعب حنفی کا یه اصول ےہ کهھ چونکه خط ایک دوسرے 
ہے شابه ھوتا ا ے لہنانھ تو اس بر اعتاد کیا جا سکتا عے 
اور نتە اس ى بباد بر ”کوئی عصله عو سکنا ے ء یا حیساکه 
''فتاوعلٴ خریه'' ے مڑلف ے کہا ہے : ؟”'خط شرعی 
حیثیت سے حچجب نہیں یں سسکتا'' اور حجب شرعی صرف تین 
ھیں : زیائی کواھی ہ افرار اور انکار ۔ شرع اسلامی چد صلعم 
1ج شر دعت لے حو اولاد عدنان ک سردار ھیأ - شرع اسلامی 
کاغذی نقوش نہیں ء؛ خواء و کسی قسم کے عوں کیونکه 
اعنبار اس ک ے جو وافعه موجود ھہو ته اس ترحریر کا جس 
میں وه وامه لکھا وا ہے تاوفتکه شارع ے خودں اس کی 
نہیں کیا تاوقیکەه اں تو لیے نص فطعی کی س تد موجوٹد 
نە ھو! ۔ 

لکن جب کاروبار دستاویزات کے ذریعے ھوے لگا اور 
لوگ ان پر اعناد کرنۓ کے عادی ھوگئۓے نو علاء متاخرین 
ے بطور انحسان نحریری نبوت فیول کرتنے اور اس کے ذریعے 
سعاملاب طے کرے کو جائز فرار دیا؟ ۔ اسی اصول کو 

..١‏ ''فتاویٰ خیریة“؛ مطبہوعه دارالععادة ۱ م۳م,ھ 
(جلد ۔ ؛ صفحه ےہ)۔ ٢‏ 

۔ ''مسسوط““ مقام مد کور اور 'اشضاہ“ لا بن حم 
(صفحه ہم) اور ”'رسالة نشرالعرف“ لا بن عایدین (صفحه م-۔م) 
اور ”'دناقم“ (صفحه ۹:م) ء٠‏ 


۱ ۲۴۳۹ 
”عبلةالاحکامالعدلیه/“ نۓ اختیار کرتے عوئۓ قرضے اور تباڑق 
کاروبار کی دسماویزات کے ذریعے ائثیات دعوعل کو جائڑ 
ارآ دی بذرطیکہ ان کے جعلی هہوۓ کا شبه نہ ھوء 
اسی طرح بے جاور ات ئن 2ر 20-1 
جاۓ گا ؛ بشرطیکھ وه جعل و فریب ہے حفوظ عوں ء جسے 
شام ی اجازت نامنے؛ ”مسکات اور عدالتوں کے رجسٹر وغبرہ١۔‏ 


بقینی فرینہ : 

آخر میں یه بتا دینا بھی ضروری معلوم عوتا ۓے کہ 
علاوہ دلائل شرعبہ کے ء یعنی اقرارء گواھی اور قسم کے 
جن کا عم ۓ اوبر ذکر کیا فرینة فاطعه بھی فبصلهہ کرے 
کا ایکے ذریعه عے ۔ ”'جله“' ۓ بھی اے اختبار کیا ے 
اور رۓ کی یه تعریف کی ہے که ایسی علامت جس کے 
ذریعے کسی سعاملے کا یقین حاصل ہو جاۓے ۔ مثاڑٌ جب کوئی 
شخص سم| ھوا سا کسی خالی گھر ے اس حالت میں نکلےکھ 
اس کے عاتھ میں خون آلودہ چپری هو اور اس ں گھر کہ اندر 
ایک شخص تازہ سرا ھوا پایا جاۓ تو یه باور کیا جاۓ گا 
کە وعی اس مقتول کا قاتل ہے اور ایے ے بنیاد اور وھعی 
شہات کا کچھ خیال نہ کیا جاۓ گا کھ شاید مقتول ےۓے 
خودکشی کی هو (دقعه ہے ١و‏ ۱ہے؛) ۔ 


ات مذکور ؛ جسے جسے علامہ ابوالیسر ٭+ بن_ الفرس سے 
اس یىی فصیل طعات ہے ہر رو وج ےر۔وجے؛ 


ہج دیکھۓ - 


رس 
'الفواکەه البدریة““ میں یان کیا عےہ ؛ اسی وقت کام دے 
سسکنتی ےے جب جچ کو اور ذرائع ہے بھی معلوم ہو جاے 
کہ در اصل واقعہ یھی ےہ جس کی علامتیں بائی جاتی < 
اور اس کا ثبوت یغیناً مقدمے کے تفصیلىی حالات ابر ملحصر اع ؛ 
کیونکھ ممکن ہے کہ وہ خوف زدہ شخص مقتول کا کوئی 
عزیز هو ء جو مقتول کی چیبخ سن کر قتل کے ععد قوراً مفتول 
کے باس آ کا ھو اور جھری زصین سے اٹھا کر فریاد کرتے 
نکلا هو ء یا وہ فاتل کو تلاش کر رعا ہو تاکھ اسی چھری 
ے اس ے انتضاءم لے ؛ با کسی دنگر معقول وج ہے اس تے 

ایسا کا عو ۔ ہس اس حالت میں نغیر شک کیے اس شخص کو 
اتل سمجھنا صحیح تہ عو ۔ 

اسی طرح فقہاء حنفبه نے آثار و قرائن کے ذریعے فیصلھ 
کرۓ کو بہت ے مقاماب پر بیان کیا ے ؟ منثاڑٌ جب ایسی 
کشتی کی ملکبت کے بارے میں دو شخصوں کا اخلاف ہو 
جس میں آٹا بهرا ھوا جو اور ان میں سے ایک تاجر ہو اور 
دوسرا ملاح اور گواء دوزنوں میں ہے ایک کے باس بھی 
تە عوں ؛ اس صورت میں فیصله ية ھوگا که آٹا تاجر کی ملکیت 
قرار ناۓ ٴٴ اور کسٹی ملاح کی ملکیت قرار پاۓ گی ۔ 

اس سم کے آتار و فرائن کا احغصار جج کے اندازرے ؛ 
وافاب حال اور عرف عام یر ےہ ۔ اسی وحہ ے ان آثارکا نام 
”'قرائن الاحوال العرفیه*' (یعنی حالات کے عام قرائن) رکھا 
ع ھے ایسے قرائن آ یھ ذازی مفضات جس تو اس 
حینیت ہے مقبول یں کھ وہ جچ کی طانیت خاطر اور اس ک 
وجدانی عوتوں کو بیدار کرۓ کا ذریعه یں ؛ لیکن مقدمات 


۹ ۴۳۴۱ 


دیواتی میں ایسے قرائن اس وقت تک مقبول نہیں جب تک کهھ 
ان کا تعین تھ ہو جائۓ ۔ چتات جھ لبِنان کی عدالت عاۓ دیوانىی 
کے قانون اساسی کی رو سے ایسے قرائن غیر عالونی قرار دے 
فئے میں اور ان کک تعریف یوں کی گئی ہے کھ فرائن ان 
علامات کو کہنے ہیں جنھیں جج کسی سنہور واتعے میں 
دیکھ کر ان کے مطابی کسی غبر مشہور وافمعے کا فبصله کرنا 
ے اوران ے جج کی عقل و فراست کو جلا حاصل ہوتی ےے ۔ 
اس فقسم کے فرائن صرف انھی حالات میں فابل بول عوےَ 
ہیں جن میں فانون ک رو سے زیاى گواھی کی اجازت ہو ؟ 
یز فرائن اخم و صریحج عوں اور آبس میں انکے دوسرے کے 
سوافی عوں (دفعه .مو .رم)۔ 

دوسری فسم قاتونی قرائن کی ع۔ و اسے علاسات 
کہلاۓ یں جتٹھیں شارع کسی مشہور واقعے میں دنکھ کر 
انگ رنظاین کی فیس :مہو واس کا فنعلة کزناچ!۔ 
قانون لبناؤ میں ایسے قرائن کی مشثال جائیداد منقوله کا فِمّه 
کے شی سس تا اور امات تار کے سان ھو اوز 
اعلانیه ہو جس میں شکے و شب کی گنجائس بای نہ رعے ۔ 
ایسا بض ملکیٹ کی علامت شار ھوگا اور اس فرینے کے خلاف 
کوئی گواعی قبول نہ عوی! ۔ 
فقھ اسلامی مہں قانوئی قرائشن کی کئی سثالیں ببان ک 
رھ دیکھ و ۶ 'قاتون اصول: الِنَعا ات الدیة ی/ دیسھے من 
اور ایسا ھی فرانس کا یه مشہور قانون ےہ کے جائداد منةوله پر 
قضہ بھی ملکیت کا ایک ثبوت ے (وہہ[طا 2تت 16 :31) دہ 
)٤۴‏ (ا۷۸ 0۹5685106]) - 





پھر س 
/“< 


کی یں . جن میں ے بعض استحصاب حال کے بیان میں 
دزر چکی عغیں ؟؛ نیز قانوی قرۓ کی ایک ثال یه ے کهھ 
حدیث ''الولد للفراش“ پر عمل کرے ھوئے چند شرائط 
فانونی کے نًاتھ محه شوھر کا ھوتا۔! 


تنافقض : 
قواعد کالہ میں ایک ایسا تاتون بھی عے جس کا تعلق 
ثبوت بہم پہتچاےۓے کے اس مرحلے سے ہے جب دوران مقدمة 
میں کہیں اختلاف بیدا عو جاۓ ‏ اور اختلاف کی دو صوربِں 
عیں : ایک یه کے گواھوں کے بیان میں اختلاف عو ۔ 
دوسری یة کہ مدعی کے بيیان میں اختلاف هو ۔ عم ان میں 
سے ھر ایک کو مخنصر طور بر بان کریں گے ۔ 


تناقض کی پہلی صودت_۔تناقض نواهان : 

اس قسم کا اختلاف اس وف ھوناے جب گواہ اپنی 
کواعی ے پھر جانیں ۔ اس اخلاف کے متعلی ””مجله“ میں 
مدکور ۓے که ایسی حالت میں گواعی حچت نہیں عو سکتی ؛ 
لیکں اس ے حا کم کے قبصلے میں کوئی خلل واقم نە ہ وکا ۔ 
مثلا اکر ٴنواء ابی گمواعی ہے بھر جسائیں تو ان کی گواھی 
آنندہ حییت حجٹ شرعی باق نه رے ي ؛ لیکن اثر جج ان 
گواھوں کی سابفہ گوای پر فیصله کر چکا عے نو وہ بدستور 
.. رام یقیم حدیث یہ ے ”'و لاعاھر الحجر“ زانی کے لے پتھر 
کے ۔ بھ حدیث تمام معتبر کتایوں میں موجود ےہ ۔ دیکھو 
''صحیح بخاری“ کی ”رح عمنی“ (جلد پ+ہہرےء صفحه وم) اور 
دیکھو '”'صحیح مسلم“ (جلد م ء صفحھ رے۱)۔ 


٠ ہمم‎ 


باق رے کا اور گواہ اس فیص لے کے تاوان کے ذسے دار . 


ٹھہریں گے (دفعه .ہ) ۔ 


اس کی تفصیل يے ےہ کہ جب گواہ گواعی دبنے کے 
بعد فبصله ہے پہلے جچ کے روبرو انی گواھی ے بھر جائیں 
تو ان کی گواعی کالعدم سمجھی جسائۓ گی اور انھیں سزا 
ملے کی (دقعه پرہےر) ۔ اس صورت میں تو جمہور فقہاء کا 
اتفای ےے لیکن جب گواہ جح کے روبرو اپنی گواعی سے اس 
وف بيیریں جب وہ قیصلف کر چکا هو تو جچ کا قیصلم باق 
رے گا اور کواھوں کو ففصلے کا ہرجانه ادا کرنا بڑے گا 
(دفعه و۹ ے:) ۔ 

اسی سلسلے میں ایک روایٹ ببان ی کی ہے که 
علی بن ابی طالب کے سامنے دو شخصوں نۓ کسی کے خلاف 
جوری کی کواھی دی جس بر جور کا عاتھ کاٹ دیا نبا ۔ اس 
کے بعد انیوں ے اس چوری ىا انزام دوسرے ش خص پر 
لگاۓے عوۓگواھی دی نو حضرت علی ےۓ فرسایا ''میں 
دوسرے شخص کے بارے میں "مھاری گواعی ول نہیں کرتا 
اور پہلے شخص کے ھاتھ کاٹنے کا تاوان ڈالتا حوں اور اگر 
مجبے یه علم هو جاےۓ کے عم ے قصداً ایسا کیا ےے تو 
تھارے ھاتع کاٹ دوں؟' ۔ 

,اس مسشلے پر سمام فقہاء کا انفاق ے کہ اگر گواہ اپنی 
کواھی نے بپر جاۓ نو جج کا قبصلف منسوخ نف ھوکا اس 
کے ہب بالفاظ شہاب الدین تراق یے ےہ کےه جب فعله 
شریعت کے مطابی دیعانت دار گواەوں ی گواعی پر کر دیا 
گیا تو اس کے بعد جو خلاف گواعی دی گئی وہ گواعوں کی 


نب مم 


طرف ہے اس بات کا افرار ےے کہ وہ فاسق ہیں اور فاسق کے 
قول ے فیصلہ نہیں ٹوٹ سکتا لہذا پہلا فیصله باق رے (١۔‏ 
لیکن بعضں فقہساء اس سسٹلے میں جمہور ہے اختلاف 
رکھنے هیں . جسے اسام اوزاعی ء سعیدبن سیب اور 
اعل ظاھر ٠‏ کھ ان کے نزدیک کواھوں کے بھر جاۓ ے 
عر صورت میں فبصلھ ٹوٹ جاۓ کا ٤‏ کیونکه قیصله گواعی 
پر فامم تھا۔ س جب گواہ ابنی کواعی ہے بھر گئے تو جو 
یصله کواغی بر سبنی تھا وہ بی قائم نه رےے کاء جیسے 
بعض فقہاء کے نزدیک مسائل حدود و قصاص میں اگر گواہ 
حکم نافذ عموے ہے پہلے ابی گواعی ہے پیر جسائیں تو 
فصله تاقذد نه عو کیونکه حدود (سزائیں) ہے کی بنا پر 
' و فک اق خاقق :ان 
آخری رنا رک : اکثر فوانین جدیدہ ک رو سے جب 
گواعی کا جھوٹ 0- عو جاۓ جس بر قبصله بنی نھا 
تو وە لوک جن کے خلاف کواھی دی گئی تھی ؛ بنرائط 
بعينهھ فیصله منسو ح کرے کا مطالبہ کر سکتے ھیں ؛ جیساکه 
”فقانون اصمول السا کاٹ الجزالِه عثانی'٠'‏ یىی دفعه وم این 


۔ ”الاحکام ى نممیز الفتاوی عن الاحکامو_ و تصرقات 
التایٰ و الانام“ من ۹م ۔- 

ہ۔ ان تمام نسائل کے لے دیکھو ”'مبسوط“ (جلاه٭ہرء 
صفحه ہے ) اور 'شرح کہیر“ (مع 'مغنی““ جلد ١+‏ صفحه 
رم اوراس کے بعد) اور“ المحلىی“ (جلد و صفحء و ءم) اور 
'منھاج الطالبین“ (صفحه ۸م) ۔ نیز اسی کتاب میں گواھی ے 
پھر جاۓ کی صورت میں 'واھوں پر فیصیلے کے تاوان کا سثلهہ اور 
اس میں سخ لف حالات اورمذاعب کے لحاظ ہے اختلافات دیکھئے ۔ 


[٘۴ 6۵ 

”'فانون الء حا کات المدتیة اللبتانی“ کی دقعہ ےن کی رو ھے 
حالت مذکورہ میں دوبارہ فیصله کرنا حانز ے ۔ 
تااضص 1 دو سری ا تافص مدعی 

لم“ میں زنا؛×ض سدعی یق تعریف ہہ ى کی لے ٠‏ 
”اس ے مدعی کا کے کے سو اشن سے دعر ےج 
خلاف عو یعی ایسا بان جس ے اس کا دعوعل ب۔اطل 
عوجاۓ '' (دفعه دںہر) ‏ ۔ اس کی کئی عثالیں ءعی! ء بعض 
مثالی مسلاحظه کیجۓ 





جب کسی شخص ے پہلے بے اقرار کیا کە یه مال 
یر کا ہے پھر دعووا؛ کیا کە مال میرا ے ۔ پس اس کا ادعا 
جو اس کے اقرار کے خلاف آعےہ ء اس کے دعوے کو باطل 
کر دے گا (دفعه ہمہم) کیونکہ جب ایک شخص دوسرے 
کو ھر فسم کے مطالبے ے بری‌الذمهة فرار دے دے نسو آئے 
یھ جائز نہیں کھ اس پر اپنے مال کا دعوعل کرے (دفعه٭۹م٦١)۔‏ 

اسی طرح ”'الاشباہ٣‏ اور ' مجله'' کے فواعد کليه میں 
عہ که جس چیز کو ترک کر دیا جاۓ وہ دوبارہ بحال نہیں 
ہو سکئیء جس طرح معدوم چیز دوبارہ نہیں آتی (دفعه ۱ن) ۔ 
اس فاعدے کا مطلاب يہ ہے که جب کوئی تشخص اپنے حی 
سے دسست بردار عو جہاے تو وہ اس حی کا مطالبه نہیں 
کر سکتاء کیونکه دسٹ برداری کے بعد مطاليه کرنا دونوں 
متضادِ چیزیں هیں ؛ سگر اس میں شرط یه ے کے وہ 


١.‏ دیکھو دفعه ےورویوں-وجو ںے 
ہ- یمصتقه ابن غمے) صتقحعغف ےر ۔ 








"۴'۴ 


دسيٍ بردار ھوے والے عی ػاحق, هو اور دست برداری کے 
روز موجود بھی عو ۔ ان شرائط کی بتا پر اکر کوئی ا:نے 
حی ورائٹ سے نورٹ کی موت ہے پہلے دست بردار عو جاےۓ 
تو ىه دست برداری درست نە دوگ ۔ لیکن اگر یھ دستبرداری 
مورت کی موٹ کے بعد ہو تو صحیح و گی ۔ 


وس 


یه قاعدہ ایک دوسرے عام 090-7 ذا ے اورود 
ىه ہے کھ جو شخص اس سے تو تہ ہوشش کرے 
جو مکمل ہو چکی ہو نو اس کی کوشش بہ آورنه موی 
(دفقعه ٠.م()!‏ جیسے اکر کسی چیز کے فروخت کر ے والے 
کاو 7 کھ وہ چیز اس کی ملاکت عے تو 
اس کيا دعوعل قابل قبول نف ھہوکا کبوتکھ اس کا دعویل معاعدۂ 
وکالٹ ے متصادم ےہ ۔ 


۔دیکھو تکمله حاشيیة ”این عابدین؛* (حلد إ,؛ صتحہھ کّ 
اور ”'فتاوی الہزازیۂ“؛ (جلد ١ر‏ برحاشيه ا'ہندیه“ جلام 

صفحد ۰عن) اسی قسم کا مضمون امثال لاطینيه کے 
(.51:+0ص ۷۰۵۱۲٢‏ اناد صتاءم3) دعادہء )٥٢٢٢‏ 


عام متفرق قواعد 
تام اھ 5 
بع ابع ھی رعے کا 

قواعد اساسی میں ہے ایک فاعدہ ىھ ہے کہه فرع اپنے 
وحود می ؛ ابی قاء میں اور اتے معدوم ھوۓ میں اہتی 
اصل کے تابم عے' یا جیسا که '!'جامع؟'' کے سصنف نے کہا عہ 
کھ ×ھر چیزکی بقا اس کی اصل کے لحاظ ہے ہے ۔۶٣٣‏ اسی 
مضمون کی کئٔی دفعات ''عجلة الاحکام العدلة؟' کے قواعد 
کلیه میس سوحود یس حن میں اکثر ”الاقباء و التظائ )۷س 
ۓ ماغوذ ھیں ۔ ذیل میں ھم اٹھی کو آذرا وفاعت ۓ 
ساتھ بیان کریں گے : 

دفعه اول ؛ تاع تام عی رعےہ کا _ اس فاعدے کے 
سطایی اگر کوئی ایسا جانور فروخت کیا جاۓ جس کے بیٹ 


ہیں بچه هو تو تابم ھموۓ کی حثیت مجه بھی فروخت می 


3ت امثال لاحایئیة 2 ےْ ٠‏ ساائاوہہ 950070ئع۸ 
6٥ع‏ (یعنی فرع اصل کے ثابع ھے) ۔ 

ہ۔ ”العتاقعم؟ صفحھ ام ۔ 

ہ۔ لآابن تنجم (منفحهہ ےم اوراس کے بعد) و لایوطی 
صفحهہ ہر اور اس کے بعد) ‏ 





ہم 
داہل ھوّتا زدقعهة ہم) ۔ پس اس مسثال مس چونکه کہ اینے 
وجود میں جاتور کے تابم ےے لہنا وہ فروخت میں بھی اس 
کے نابع رےگا۔ 


''محجله' میں دی ہوئی دیگر مثالیں : سائل بیع میں 
یه مسذکورے کے ایسی چيز صراحت نے بغیر بیع میں 
داخل رے یی جوفروخت شده چز کے تان ےھ ء خواءاس 
بب سے کە و سقل طور بر اس کے ساتھ رھنی ہے ؛ جیے 
میخوں ہے جڑے ھولۓ قفل سکان ک بع میں داخل رھیں گے 
با اس وج ے کهھ وه جبز اس کا جزو سمجھی جاتی ‏ یہ ؛ جیسلے 
کنجی قفل ی یع مس داخل رے ک ؛ با اس وجه ے کهھ 
وہ چیز اس کے لوازمات میں ہے عہ جیسے راستے کا حی ء 
پینے کے بای کا حی اور آپیاری کے ٹائی کا حی ۔ اه ام 
حقوی اس سکان کی ببع مہں داخل رعیں کے جسے بە جمیع 
حقوق فروخٹت کیا گا هو ؛ اس کے علاوه اور بھی کی 
مثالیں ھیں!'۔ 

دقعة دوم : ”'”ىابع کا حکم علیحدہ نہیں ؛ لہذا جانور 
کے پٹ کا بجھ اپنی مان ے علبحدہ فروختٹ نہیں کیا جا سکتا 
(دقعه ہم) - اسی طرح آیاری کا حی زمین کے ساتھ عی 

فروختب کیا جا سکتا ےہ ٣‏ 


۔ دیکھو دفعات رمرمر و ہویم ۔ 

پ ۔ ''اختیار'“ شرح ''مختار“ للموصلىی (جلد ك صفحه ۱۸۰) 
راستة اور بای پینے کے حی کو علیحدہ علیحدہ فروخت, کرے 
میں اختلاف عے؛ جس کی فصیل دوسری جگه عنقریب آۓ ي ۔ 
”مجاہم'' میں مذ کور عے کهہ حقوق ى بیع چیز ہے علیحدہ جانز 
نہیں ۔ دیکۓو ”امتافم“ صفحد م رم ۔ 


ا خرف 


دقفهة سوم: ”'جو شخص کسی چنز کا مالک ے وه 
اس کے لوازمات کا بھی مالک ہے ؛ چنانجہ اکر کسی شخص 
ے کو مان خریدا تو وہ اس کے راس کا بھی سالک 
ھوگت'' (دفعه وم) ۔ بے فاعدہ کاب ؟'عائع الحقالی“' ے 
سدخوذ ے۔!' اس کے نطاب بىهھ ےکه اصل کی ملکت کہ 
فرء کی سلکت لازم ےەء بشرطکھ وہ اس کے لے قروری 
ہو جے لنسی ےٴ مان خربدا نو وہ اس کے اوىر اور نیچے 
(جی۔ اور رببت) سب کا سالک عوٴّد اور جس شخص ے 
دودھ کی غرض ے دودھ وائی گاۓ خربدی تو اس کا دودھ 
دنا مه بھی بلا صراحت تے بتمعد فروخت کے پیش نظر 
اس کی بیع میں داخل رے "ٗ ۔؟ 

دفعهة جہارم : ”جب اص خم هو جایىق ے توفرع 
بھی حم و جانی ے"' (دقعه .۵۰)۔ نی جو - چنزکسی کہ 
نان عوتی ہے وہ اس کے خسم ہو جاے سے خلم ہو جاتی ے٣‏ 
جیے جب اصل شخص بری هو جاۓٗ کا تو امن بھی بری 
عو جاۓ گا (دفعه ۲ہہ)۔ 








١‏ ۔ دیکھو شرح اس کی ”'مناقم الدقائق“ (صفعه ۳۲م)۔ 

ہ۔ دیکھو ”جله “کی دنعه مور وم ۔ 

س۔ یه قاعل ہ کتاب ''الاشاہ“ ے ماخوڈ ے اور اسی میں یہ 
قاعدہ بھی ہے کہ ”'اصل کے ختم ہوۓ سے فرع ختم دو جاق 
ےہ “ دیکھو ! اشباہ“ لابن نجیم (صفحه ہم) و ”'للسیوطی؟“ٴ 
(صفحه ۸۳۔م) اور !امجامم“ میں بھی مذ کور ے کھ اصل ختم 
عو جاۓ سے آرع ختم ہو جاق ےہ ء دیکھو ”نام“ 
(صتحة مم۳م)۔ 


ہم 

لکن ایک دوسرا فاعدہ حو 'الاشما؟؟“ سے ماخوذ ےے ) 
اصودمذکور یىی حد بتدی کرتاے اور وء. یه ےک کبھی 
قرع باق رعی ےد باوحودیکه اصل باق ہی رمھی 4 مثالڑ 
جب کوئی شخص کہ ےکهھ قلاں شخص کا قلاں بر اتتا قرنه 
ےر اور میں اس کا ضامن غوں تو اگر اصل قرض دار کے 
انکار ۔ر عرض خواہ ىرتے کا دعوکل فاسن پر کر دے تو وہ 
57 عه ۱ہ) ۔ ہاں ضامن 
7چ ٤+‏ حو قرت نے و ذهہ داری باق 7 کی : حالانکكه ورض‌دار 


قر ط۰ ضفاسن در واحبی الادا جے: ٦‏ 


ت 
7 ۲ ح 7 ٦ ٦‏ 
تچ دمد داری حو اس ےخے بای ہس رٹی اور دا اس بات 
٠‏ 7 

بھی دلدل ع جو عم نے بہلے کسی ے ىه دعووں م۶س 
2 وھ ح۔“" غعادا اعہا: دویق حعھ تندالتژ 2 رھ ہر ایت ھو ۔ 


: یں ےچ 7 ہب کت 

جز یی خحہ کو تنا لے یں زدقعه ۔جح) ےتث۸ ار دو سمحعوںل 

ے ہے ۰ معامله کہا اور ان مس آ۔ے۔ے ایک نے دہ سرے کے 
- و 


تحے واحاب معاف +<+۔ دے ء؛ اس کے بعد ئء ة ا ا 
ند سس کر وم اس یج وسها مل افص مو یں 


نو اس سورت مس مراعات بھی خم عو حائی کی کنونکه لم 


- 


سے ۔ جو !ےہ نے وہ اعاب بؾ خم عو حائں 
جا ے ہے جو فی انی کی یت 


کھج لے 
۴× ٌ 


کیہ چوس متا دی ای ہیس اس لے تھ''ال بی علىی الفا۔د قامد'' 
(سی جو حلز بحڑی عوئی جنز بر می عو وہ بھی بیز جاتی 
ےہ )۔٣‏ 

<١‏ عمدے وہ ۔۔دل ہاں کک لے حو دلفعهہ مد کورہ می 
قاعدے کی وضاحب کے ئے ںان کی کھی ہہ ۔ اس کا مقصد بای 
مذاہب و قوائیں ہے جح ڈٹرنا مّٰٔیہ‌یے۔ 

ہے یه دونوں واعدے ''الاثا؛“ لا بن نجیم سے ماخوڈ 
ھی ؛ رتفحه ےج:۱۔ہخ۱) اور شال ئەی وھیں سے لی گئی عہ 


حو مجله“ کی دوعه ٦ہی‏ ہیں بھی مذکورے۔ 


ک5 وجود اپسی اصل کے وجود یی دلر ے' یا بالفاظ دیگر 
ادسی قرےء 5 وحود جو کسی اصل بر سی ہو ؛ ا‌اس اس کی 


ابتدا اوڑ بقاء: 


7 اس٦٦‏ می بعثچوژ[|إ|مٴ احّھ ےس ح کے رھ 
ضرع آسۃ سی می پعکر ا سے حکم کی چجر ى (وھ سًسے 
۰ 


بعض معامات اور تصرقاب ہنوےء رار اے ٭۔ حب ٹىھ ود 
ٍ کی" ِ 


منعود بالذات وں اور ۱ نے غغس ر‌ ىے ےءفے ے ٭وں ت جسا 


سو 


ٹه کسی ے ہا ہے دکه جر دوجو۳د !اد 


+ 


ہہ عو جہے 
1 عے : 
ساد <سحب حنذی بر (د بجر بدا ڈہب ے خا اف اس غعس ہم 


حعے 3 ھ4 ڈر نا حائز له جو۔ جس کی وڈ یی سام تہ اور 


لیکن ائر به معاملاب لُتوعد ہما غمل میں آ جائسی 


ہو صحیح قرار دے جائں ٤‏ .ناج ہہ ئلاۓ دد 


,0د کو بر کے فو ون رج دہ رتے۔ : 
ات تو با ق ارگوا لات بی سا ا مو ےی تی 
جائداد هيەه َ + .یر انک اجنبی سخسر ے جا ناد کے صف 
حعے کا دعویل کیا اور ١۱‏ يد ایت کب او ہاسے سن با 

۹ ےر کااد تہ : 
تو بای تق حعے میں دے بت رےخشد+٭ حبز(ذ ہد وہ حر ر بعت 


-١‏ ”متاقف “ حقحةد ہ۔ 





۲۔ بھی مشتوق ےد عدالت کے نوٴ اس ہی دیکھے جو 
جریدہ یدہ ''محا کم؟“۶“ میں مشۃ ہر کیا گیا (صقحه ٣-+دہ)‏ ۔ 


ارہ سس 
:27 


ےہ جس کا پہلے ہبه جائز نہ تھا لیکن جب کل کے ہبہ میں 
اس حصےکا ٭بە بھی ھوگیا تھا تو وہ ەیه برقرار رکھا جا ۓگ ۔ 


ان الفاظ کا مطلب بھی می سی ےے حو ''الاشا۶٥‏ اور 
رت اط میں آےۓے عس کھ ۶ کسی چیز کا باق رکھنا اس کے 
ایتداء کرۓ سے زیادہ آسان ے؟' (دفعه ہھ) کیوتکەہ کسی 
عمل کو یرقرار رکھنے میں بعض ایسی باتی نظر انداز کر 
دی جاتیق ہیں جو اس عمل کو شروع کرۓ میں نظر انداز 
نہیں کی جا سکہیں؟ سے غیر تغسم شدہ حصے کا هب جائز 
نہیں لکن 3" "سی شخص کو دوسرے ے حائداد ہبہ کی 
اور وہ اس جائداد کے غہر معن حصے کا سالک عوگاتو 
یاق حصعے کک ٭×د بدستور اق رمے؟ڈ ٤‏ حالانکكکه بهە حصه4 اس 
اس شخص کے غیر معین حعے ػٍ مالک ہو جاےۓ کے بعد 
بھی غیر معین عی ارےے‌ کا (دفعه د۵) ۔ 

ریا ہی اوہ ادن ارب کا سو الہ میں 
'الاشہاٴ ٠‏ ے نقل یىی ئی ےہ که ضمی چیزوں میں بعر 
ایسے حالات نظر انداز کر دے جاے یں جو غیر ضمی 
حالات سی نہیں کے جا سک حناغھ اثر خربدار فروخت شدہ 
چیز ہر ةہضه حاصل کے کے لے دکان دار کو وکبل بناے 


.۔ مصنفه ابن نجیم صفحه ۹ہ 201+ 

+۔ به دفعده آ'الابام؟“؟ مصقه ابن تجیم میں مختاف 
عبارتوں میں آئی ھ (صفحه وم) اور شرح ''مجائم“' می نذکور 
عے (صفحہ م۳م) ۔ : 

م۔ مصنفه سبوطی (صفحه مہ) اور مصنفه این نجہ 
(صفحه ٔ۸( اس میں یه عیارت بیی عے کە ما ایسی چیریں 
جائز عو جاتی ھیں جو اصالتاً جائز نہیں ھوتیں ۔ 


[۳ 

و جائز نہیں ء لیکن اگر خریدار ۓ دکان دا رکو ایک تھیل٭٭ 
یا کە وہ فروخت شدہ لے کو ماپتے کے بعد اس میں رکھ لے 
ور دکان دار ۓ ایسا کیا تو یه خریداری طرف ے ‏ فغه 
ار موا (دفعه ہ۵) ۔ یه صمثال مع دیگر شالوں کے 
'جامع الفصولین'' ک فصل ”ایت ضناأً وحکاولاببت 
صدأ!'ا۶'' میں بیان کی کئی ہے ۔ 

مثال دیگر : احئاف کی راۓ تار ی رو ے مال منفوله 
ہس وقف جائز نہیں جسے تنہا کاۓے کهھ ایسے وقف کا لوگوں 
نی رواج نہیں ء لیکن ایسے مال کو اس جائداد کے ضحن میں 
وقف کر ا جائز ے جس میں وەموجود و ؛ جیسے کسی 
جاگبر کا مع اۓےۓ کے وغف کر دیتا٢‏ ۔ 

مذکورہ قاعدے کے مشابه یه قاعدہ بھی ۓ کھ 
'المتع اسہل منالرفع“ (ىستّی روکنا ختم کرۓ سے زیادہ 
سہل ےہ ؛ جسے اسلام غلامی ے پہلے غلامی کو ر وکتا ےھ 
مگر غلامی کے بعد اسے خام نہیں کر سکتا٣‏ ء (یعٹی س لان 
زس مس وی اگر کوئی غلام اسسسلام 
لے آۓ تو اس کی غلامی خم نہ ھوگی) ۔ 
نقصان اور نفع ساتھ ساتھ ہیں : 

عدل و انصاف کے بنیادی اصولوں ہے ”' حجله“ میں ایک 
جس تم لے سد ہش رتو مت 


١۔‏ جلد ہہ صفحه ۳۔ 
۔ ''اختیار“ شرح ”'مختار' “ جلد +ء صفحه وس ,۔ 





”اقواعد؟“ لا بن ؛رجب قاعدم بر۳ رہ ص4 ...۳.۱-۳ ۔ 


یعنی جو شخص کسی جیز کا فاندہ حاصل کرے تو اے 
*لقصسان بھی بر داضت کرن جاعے (دفعە ےہ) ۔ یه قاعلہم 
٤٢‏ ےپ شی کات : 

الجاح ے ماخوذ ے اور اس کی کی بنالی ھی - 

ع(ھ ٤ار‏ ےہ کو کسی مسخر کہ حائداد میں اگر 
تعمعر و امت ک ذرورب نبشض آ ے نو ہاھ حعه داروں کو 
یقعدر حمعهہ اس سس سرنک عونا بڑے (دقعهة ہ.۳+) کیونکھ 
شا کاء . پر کک بے ای ٌ 5 کت اے ای کے جح 
رکا میں سے ں وب نک تفع انا جائز تھ هو 


یر وم 
جب نک خرد ندر ول اتتعانت پر داسبے ”ذرے رک لبے بوھی 


کاو شرب ای کرت سانانی یئ وو فارزت رو رض 


ہے سے ود برے مر ے بعدر حصه منوق دئغرنه ادا کرے 
اور ہیی ڈھے فپرایے کے بقدر حعھ اخراجات بھی برداشت 


2.9 


نر اس فاعدے .۔ عکس ٦‏ یہی الٹ صورت بھی صحیحج ےہ 
لف '' مس ے٣‏ ''ٴالدمحمد بعدر النقمد والنقمذ بقدر 


٢۱یہ‎ 


جیسا ثد مد 
التيْلتَسن* بعی راحے ی۔مقدر تجےیفتف اور تحلیف بقدر راحت) 


٠ے‏ ماف سح ہام اور منل لا طیتی میں مد کورھے: 
ددہ زا دص د٥‏ نا([ہطّ:ء زنط0 

ہم ے '' کبھی“' اس لیے کہا عے که بعض صورتوں 

سفرد ا ما یر ات کے لازم ھوتاے ۔ مثاا اگ ر کسی 

مفلس سخعس کا ایک ساموں هو و اس کے سکے چا یا جچیرے 

چچا کی لڑ ک5 ھر ورانومدھب حنمی کی یق رو سے خرحه پہلے پر واجب 

هو نہ کە دوسرے پر ٤‏ حالانکہ حقیقی وارب چا زاد بھائی ے 
تہ کە ماموں ۔ : 

س۔سل لا صسی میس بے : تنا ہ طادہہہہء ٣‏ نادہ: [00 

۔۰١٤)‏ صدء ٭ ٭ دہ :٤01٣٣ 86ا٥٤ 3٢‏ 


۶ 


۴۵۵ 

(دقعه ۸۸) اور عکس کی مثال ىە قاعدء ے ۶۶ الخراج بالضہان؛؛ 
(نفع و نقصان دوش یدوخ غیں ۔ یہاں خراج ے مراد یداوار 
اور نفع ےہ اور ضان ہے ىراد اخراجاٹ اور نقمان ۔ 

یه قاعدہ ایک حدیث' پر مبتی ے جو ا' جلهھ؟“ میں 
بان کی کی ہے اور اس کی نضتپہر اس طرح کی ہے کھ جو 
ئںئ-خص کس ہے سر دوہ ہو ہہ 
ذمےداری کا معاوفهہ نہر عون ؛ سب ثلًّ ایی شخص نے 
کسی جانور کو خار عب حاصل غعوے کے باعث واس 
کر دیا در آں حالکه وء انے عرصے تنک امتعال بھی کرتا رھا 
تو اہے اس جاتور کا ثرایه ادا نه کرنا پڑے تک کیونکہ اگر 
وہ جانور خریدار کے اس س جاتا تو وه اسی کا نقصان شار 
ھوتا (دفيه ۵ہ) ۔ 

اس کی تشریجح ىہ ہے کھ جب کسی نے کوئی جانور 
خرلدا: پھر اے معلوم شوا لھ وه عیب دار نے اور اس ۓے 
وہ جانور عبب کی وجه ہے واپس کر دیا نو اس صورت میں 
اس کہ لے مروری نس کھ وہ قروخت کرے والے کو اس 
عرحے ک ٹثرانته ادا کرے جتتا عرصه جانور اس کے فیغےمیں 
رعاء > کونکه اگر وھ مل ک اعم و جانا تو اسی کا نقصان هوتا 
نە کهە فروخت یت والے کک اور اس لے بھی کھ خریدار 
می نے اتتے صرصے !ا س کا خرے اٹھایا ے ؛ س پھ خرچهہ 
اس ذیےداری کا سمعاونضه شار کیا حائۓ کا جن ان خرسے 


221 اس کو کو سوا پک روایت کیا مر ۔ استن اربعه 
اور ' ”یش۸اك امد؛“ او راا'مستدر کک حا کم“ ے 7جامع 1! ےغیر؟“ 


میں سر رم۔ 


۴۵٦ 
اگل پر رعی ۔‎ 
2 ممنوجغ چیز کا ار‎ 


اس مسئلے کے دو قاعدے یں جتھیں ''عله؟' ۓ کتاب 
'الاشباء والنظائر ۶ ے لا ہے ۔ وہ یە ھی : 

اعدء اول : ''جس کا لنا حرام ےے اس کا دینا بھی 
حرام ہے“ (دقعه مم) جسے رشوت اور ربا (سود) کھ ان 
دونوں ٴذ لینا بھی حرام عے اور دینا بھی ۔ فقہاء ےۓے اس 
ناعدے ہے حالت جیوری کو سس ثیل کیا ےہ ء مثلا اگر وی 
(سرہرسٹ) کو يہ خوف ہو کہ کوئی غاصب نابالغ کے 
مال پر پبضھ کر لے کا تو وی کو جائز ے کھ اسے کچھ 
رشوت دے کر یجھا جھڑا لے ۔ 

باعدء دوم : ''حرام قعل کی جستجو بھی حرام ےہ 
(دفعه دم) یے جوری اور چھوٹی گواعی ۔ بس جس طرح 
بھ فعل حرام عیں اسی طرح دوسرے شخص ہے ارتکاب کرانا 


“َ 


بفی حرام ےہ ۔ 
مائع اور مقتضی کا تعارضصض 3 
مقتضی ے عراد حر کے ٹے اور مائع ہے ماد 
روکتے کا سیب ۔ اگر یه دونوں متضاد سیب ایک مسئلے 
میں جمع ہو جائیں تو کمے ترجیح دی جائۓ گی؟ کناب 
”الاشہا۲۰ اور '”'عجله ے انے قواعد کلیه میں کہا رع کھ 





۱ أا بن تجم (صفحه و( وللسیوطی سفخ پا 72 
ہ۔ لابن تجیم (صفحہ ےم) والمسیوطی (صفحھ ۰ہ۸)۔ 


٣۵ے‎ : 

جب سانع اور متتضی دونوں متعارض دو جائیں تو سہب 
سعانع کو ترجیح دی جاۓ گی لمہذا راہن رہن کردہه چیز کو , 
اس وقت تک فروخت نہیں کر سسسکتا جب نکے وہ رھن 
رکیۓ والے کے قبقے میں هو (دفعه م)۔ 

پس رھن شدہ چیز میں دوتوں سیہب جمع ھی ۔-۔ ایکھے 
مقتضی جو ملکیت ہے جس کی رو ے مالک کو اس کےہ بیع 
وغیرء کرے کا حق حاصل ے ۔ دوسرا مائم جو رہن شدہ 
چیز کا مرنہن کے قبضے میں ھوناے جس کے سیب راہن جو 
ناعیف آ می کی قرف و کر ھا 

دراصل قاعدہ مع( کورہ ایک دوسرے فاعدے ہر می عےے 
اور وہ یہ ےکه جب حلال اور حرام جەع هو جائیں تو حرام 
غالب آجاۓ گا اور یه بھی کہا گیا عے کہ قاعدۂ مذکورہ کی 
سند یہ حدیث ےی > ''مااجتمع العلال والحرام الاغلب الحرام 
الحلال/۲۶ (یعی جب کبھی حلال و حرام جمع ہو جائیں تو 
و یہ لم ”مجلہ کی (دنعه ےمے) میں بیان کیا گیا 
ہے اور یہی قانون لبناں میں ے کہ رعن کردہ جائداد منقوله 
کو راعن صرف اسی وقت قروخت کر سکتا ہے جبب اچھی قیمت 
مل سکے اور جج کی اجازت حاصل ہو جاۓ (آرڈیننس مل 
مجریه ‏ ہدت ب سن ما۶ شائع کردہ بذریعه سرکاری اخبار 
تمبر ےپ سٹھ ‏ آسہٴع دیکھو اس کی دفعد م ) لیکن جائداد 
غیر منقوله کو راەن بحالت رعن فروخت کر سکتا عے (دیکھو 
قرار دإد ملکیت تبر و سم مذکور کی دفعه ہمردوےم)۔ 

ہت اس حدیت کو اسام زیلعی ۓ شرح ”'کیز الدقائق؟؛ 
میں ذکر کیا جلد و صفحد مح) اور سیوطی ۓ ۃٴالاتباء“ 
(بقه صفقحه مہ جم) 


ے ۰ اللک ٹا مقا 
جع تھے تا لغ لو یی . ''ندل سیب ملک تا مہ م 

3 : : تہدیا 
یع ا ای ( یی سے بل ہت 3ے بد ملی اصل حیر تچ تمدیلی 
۱ 7 باعلدہد عاتم“ سس بالفاظ 
ےۓے ھے (نففمفه.ہرو9وا۔ کی 


رح 
: ک"٭ - اآن القا بے ا نل7 
ڈورہ لہ جات ہے .5 ہے اه ٦‏ طٰٰ سس 


ور 
.۰ ۰ 


۱ از ای ! (سی سیب کی 
ااماؤت سممملاڑ تہ ای ار اف ڈاعیاتف ی 


ئ 5 
د کی ةڈ عہ اس تاعد 
تہد نا ام ٹی حسر دذات فت تہد ىا ) - شہھ اس ے بت 
عم ہا ئا ---- 2 0 ھا 
یر می کس ہ_ ہہ ہھےھ ۰ 
ونا حے ایکےبیکل کے ثرعے تٹرے ڈ.ی 


می لاد !'' چا رر ہے بعشںن بورئول ىی 


چو اش سے سس : 
ہف نلرے وا" ای غه رای یس لے سکنا ھ : لتکن حخع وص 
اسا ۰ 0 دی وا ١ہ‏ حائز ہی - ان مس سے انکگے 
کت ا ا ا ا ا ا ا ا اس کا 
کے اف تس و سی وی 


کروں تی تو ان کا آٹا پسوا 
لے یی ١‏ >2 
تو عمب بای حاے جسے اثر وہه لہہول دی پسو 


لا ا ھمہ فرد وبہ - 5 لح سے بات 1 پد! ( حا لے 
٦‏ جو ا 0 ي٠‏ 

ےک 3 حجہ۔ دواد اح سب ڈہ شمششيصسص)؛ جحہ 

و ھ >‌ “ری 5 نچ ۱ دس , تا نہ نے 


و ت4 
:ےت ان ت 


َء 5 7 7 
(ہ نحه پرہ) مس کہا ۓ ػکھ بیمقی ے اس حدیث ڈو طعیف گار 


دیاےعے او ععلكے لو ای ے اەنی سصاف ہی ابن مسعود 5ر مواوفت 
2 ے 7۱ہ رر اکٹ 


...ا ۔ ٠‏ 
در نے مہ ۓَ 2 سے زیت کے آغ اسم کا ھے اور حافض عراق کہا 
خیدی سے نے میادق اس طرت و تو اڑھری ج ات 
ےر که یه حداب ے بنیاد عے۔ اسی طرح خچد بشمر ارھری ل٤‏ 
' می جے۔ مت 0 .- 7 
حدیت کو انی الاب ”تحذیر السلمِن کے مصقحھه ہہ 


احادیث موفرعء ۔ت کر گیا عے۔ 


ہے ااسنائمگ؟ صنحه رو رو۵ ر٣۔‏ 
پر ۰ 


"۲۹ 


مو٭وب لە (٘لسے ہب ەکیا گیا ھو) عبہ کردہ چی زکو فریوخت 

8, دے یبا دوسرے کو دث اکر ای ملکت ے خارج 
رید (دقعه ۔ےہ) -۔ ٠‏ 
ل مذکورء میں ہہ لی دورت اسے سائع ہے کی ےہ حو 
8 نوعیت بدلنے ے پیدا ٌ عے اور دوسری صورت اسے 
مائع ہبه کی ہے جو ملکیٹ بدل جاے ہے بدا دواے ۔مگر 
دونوں صورتوں ک حکم 087 ےے گونکه ملک یىی تبدیلی 

اور ذات کی نبدیلی دونوں کا کا حکم ایک ھى ۔ 
9 ہک قا نمو“ .>> تھ مہ 
سے ی جٔر کو قبل ار وپ حاص لکرے جح لو سہس: 
ام جیزوں کے لے وفت ممررا ےی ہد خيا ده ساٹل 
تضرعیة میں بھی ۔” مجله' میں کہا اےھ ده جو شخص 
کسی جز کو یل از وف حاصل کرۓ کی کوش کرے 
وہ اس جرم ک باداش میں اس چیڑ سے محروم کر دیا حا نے کے 
(دقعه ۹۹!) ۔ مثل آکر وارث انی میرات حلد حاصل کرتےۓے 
ی غرض ےے فورتب کو فتل پر دے نو وم حں راب ہے 
حروم ہو جاے 5۵ء کونکه شرع اسلامی کی رو ےل 
مگر سیوطی کے تبصرے کے لحاظ ہے فاعد: مذکورہ کی 
ظا عری صورتں اس یىی داخلی مصورتوں سے ژزنادہ تیں اور رے 
مثال مسشثتیات میں ہے ہے کے اگر میعادی قرضه دینے والا 
”۔ یھ فاعدە این نجیمہ کی ”لابا و النظائر 2 سے ماخوذ 
ےہ (صفحه ۳ہ) ۔تیز سیوطی کی 'اشباہ“ (صفحه ۲. ) سے اور 
قواعد این رحب ے (قاعدہ ٠۳‏ ؛ صقحہ ۔. م) ۔ 


۴۹۰ : 
ا : ۱ کی تا ک د تك وه ڈ. نم کی ادائػ ہے غخرو 
فرض دار کو ہل ٹر ےۓ ہو ؿ8ہ ٹرہّے حا یم سے ٣+‏ رم 


'ہ هوگا بلکە میعاد گزرۓ کا انتظار کے بغیر فوراً قرضه ادا 
کیا جاۓ گا ۔ 
بعض فقہا مثلاِ ابن حزم کک یه راۓ عے کہ فاتل ابی 
نعجیں کی وجه نے حی میرات سے حروم نہیں عو سکتا۔ 
اس طرح فقہاء ک انک جاعٹ مثل زھری اور سد بن جببر 
وغبرہ ۓ اتل عمد کے حق ہرات کو قائم ر کیا ہے ۔ 


دیگر فواعد : 
'الاغخباہ والتظائر ۶“ وغر ہکتابوں میں اور ''عله الاحکام 
العدلیة'' ہس دوسرے عامفواعمعد بھی ھیں جنھیں عم ے 
نی کتاب ''النظربة العامة العقود و الموحبات ف الشرىعة 
الابجت۵ ئ اق لوق می جات کا بجر ابر ساد 
ہے متعلق ھی ۔ 
” قواعد ڈىل میں خاص وہ معاملات اور اعال بان کے 
جائیں گے جو ناجائز یں بعتی وہ قولی اور فعلٰی تصرفات 
جو قانونا لغو اور ناجائز مس ۔ 
اس بحٹ کو سب سے آخر میں لانۓ کا سبب یی ےہ کهھ 
سوضوع کتاب کی نوعبت اور اس کی ترتیب علعی کا تقاضضا 


ہی تھا ؛ علاوہ بریں اس طرح سال سمجھنے میں بھی 
سہولت عو کی اور ایک سئلے کو بار بار بان بھی تنهھ 
کرنا پڑا ۔ ۰ 

یه قواعد مہذکرورہ ”'عغله“ کی دفعات ذیل میں 


موجود میں : 


دقعههہ 


دذدقههة 


دقعهة 


دقمهة 


دقع 


دقع 


دقعهة 


دفعد 


دفعهة 


دقعد 


ہ۵۸ : 


۹ھ 


.‌‌۹3 


کے 


5 ٦ 


معاملات میں مقاصد اور معائی کا اعتبار, 
ےہ تە کہ الفاظ و عیارات کا ۔ 

نه ابنا نقصان نە دوسرے کا زیان ۔ 
نقصان کی تلاق کی جاۓ گی - 

نقصان ک تلاف نتص۔ان ہے نهە ک 
حاۓ گی ۔ 

اگر اصلی حبز غائع عو جاۓ تو اس کک 
قیمت لی جاۓ گی ۔ 

جب قتکگ خبرات کسی کی ملکیت میں 
نهە دی جاے مکمل نہیں ھوی ۔ 

عوام بر افتدار ان کی قلاح و بهیود نے 
وابستہ ےے ۔ 

خساص سربرسی عام سربرسی سے 
قوی ٹر سے ۔ 

خاموش شخص کی طر فکوئی بات منسوب 
نه ھوگق ء مگر ضرورت کے سوقع بر 
اس کی خاموشی هی ببان شار ھوگی ۔ 
تحریر اور تقریر کا حکم برایر ے ۔ 
کونگے آدمی کے غصوص اشارے زبای 
اظہار کے مانند ھی ۔ 

ایسا کان معتبر نہیں جس کی غلطی بالکل 
آشکارا عو ۔ 

جو چیز کسی شرط پر سوقوف هو اس 
کا وجود شرط کے ساتھ ضروری ہے ۔ 


افعاد 


ھا 


٤ 


ذقعسة 


دفعه4 


۸۳ 


۸۲ 


۸۹ 


۹٦ 


د۹ 


تھی 


بے جھیں 


یہ پقدر امکاتن شرط کا احاظ رکھنا ضروری 


_ عمل مرنکب گٌ طرف متسوب هو نھ 
'له دیتے والے کی طرف ؛ تاوبکه 


اس ہے وہ عمل ا ےہ 


ہے حم کسی فعل کا رنکب اور حرکس 


دونوں موجود عوں نو قرد حرم س ذکب 


ے کت 
ہے قاتوں احارب کے وٹ ذمه داری عائند 
نہیں عویق ۔ 


- کی قفعل 8 س تکس اس فعل کا ذمەدار 


هو تا ؛ء - ام وه فقعل ارادہ 4 
فی نے کم رادی ھو 


- "کسی قعل کُ مر ک اس فعل ک5 ذمه دار 
نا عو ٥ء‏ ناد وسىحکكکه اس کک ارادہ نه تےهە 
نایا چم 

ژ- حانوروں یں تذصیر معافکےے ےج ۔-۔ 


-ے غمس ی کت سیک اس یی احازت ےک 
بعر تصرف الات نا و حانز سس 
پا غیر قانوٹی طٰرشے ک کسی کا مال للنا 


اهم عربی ماخل' 
9 اسماے مؤلفین 4 تر یب حروف تہجی 
پڑے قر آن کریم : 


امو تصر (+یة اللہ بن سلامة) : ''التاسخ و 


ا 72 َ 
بر حاشۂ اسباب نزول -‫ 

الرازی (فخر الدین چد ) 5 ”'تفقاتئح ال شد سی الم سنہہر 

الکبیر؟؛ ء مطبع عامى ذ شرف یه مصر مب ےد اٹھاجزاءہ 

۱ 


”'تغمر الکتناف' مطمء 
سط 


الزعثشری (حمود) : 
مصطفیل 8د ؛ مصر؛ مد٘رۓء جار اجزا۔۔ 

الزغاتی (انو عبداھ) : ”'نارۓ القرآن''ءفاعر: 
۵ء 

۵ٍ 


'حدت ااحدات ا عدام علی 


ترجمة الترآانٰ“ ہ معسر ٤ح‏ دع رٹ 
الشبوطی (جلال الدین) : ''”الانقدان فق عدوم القرآنء 
مطبع مبعاعد هٗ×مصرء جڑ۔ورغےً دو 'جزاء 5 


١‏ علاوہ دیکر ماعغذوں کے ء سوا خوانتنء رسائل اور 
قرار دادیں جن کے حوالے کناب هذا کے حانےه مس نوجود ھیں۔ 





ادس 

الے نیلال یی : 'رسالة التفحة القدسیة ق احکام قراءۃالقرآت 
و کكتابتھ پالفارسیةۃ'“' ء مصر ؛ ۶۱۳۵۵ - 

الطبری بد بن جریر) : ”جاسم البیان ف تفسیرالقرآن'' ' 
مصر ٴ ۱+حرھ٢‏ تیس احزاء -۔ 

المحلی (جلال الدین) وو سیوطی : "یہر الجلالین“' 7 
مطبع حلبی ' ؛ مصر ؛ جح ھ٢‏ دو احزاء َْ 

ال واحدی یسابوری (ایىوالحسن علی بن احہد) :- 
ساب النزرول'ٴ 0 مطعة دندیة ؛ مصر ۳۱۵٥‏ ھا ہے 

الوجدی (٭ زید) : ”الادله العلمیة علی جواز ترجة 
معائىی الترآن ا لی اللغات الاحنہة“' و×(مصر ء٤‏ ۶۱۹۳۹۔ 


۳ سنت ؟: 
این حنبمل (احمد) 3 بے ند۲۲۰ مطجع 9.۰90 4 
+ورح ھ۱ چھ اجزاء۔ 
این قطببة : 'تاویل مختلف الحدیث'' ء مسصر 
۳۹+ب[+دھ۔ 
ایو داؤد ال۔جستاف (سلی|ت) : ”ہارۓئنی؟؛ء مطبع 
مرصطفیل عد ؛ جار احزاء ۔ ث 
الوضوعةگ“'ء مصر ٤‏ 2۶۱۹۰۳۴ 
البخاری ۶الجامع الءحیح“ 7 مطیع حاجی مصر ‏ 
نواجزاء۔ : 
دو و پچ ہہ جس ىک و ا 
“١‏ اسی ایڈیشٹن ہر اعنماد کرے عھورے عم ے وہ آیاٹ 
کریمە درج ک میں جو کتاب ھذا میں آئی ھیں۔ 


ہسے 


ف۹۰ھ+٭ 
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البعوی (حسین ین سعود) 2 ام مصاییح الک۶ 
مطبع صبیحء مصرء دو اجزاء۔ 

الترمذی : ''الےٰن)٢‏ 0 مطبع حابی ؛ مصر۔ 

الزرفاتی : ''شرح الموطاا؛ مططبع مصطفول ؛ مصرء 
وع ء چار اجزاء۔ 

الیوطٰی : ''تنویر الحوالک شرح موطاأً امام مالک''ء 
مصر +ہرمبس۳ھ؛ دو احزاء ثَ 

السوطی : ”'الجامع الصفغس من حدیت الیتمر النذیرۂ4؟“ء 
سمطع مصطفیل چچد ٤٣٣٣ھ‏ ء دو احزاء کم 
الصفعر ۂ' ٤‏ جمع النبہانی ء ۔د سے نین اجزاء۔ 

السبوطی : ''الدا یل المصتوعة فق ,الاحادیث الموفوعة ؛ 
مطبع حسبه مصریيیهء ہہس۔ٍ,ھء؛ دو اجزاء۔ 

الشافعی ”'اختلاف الحدیتثۂ' اور ''مند الشاقعی؟“ 
(''کتاب الام" کے حاشے ىر) - 

السوکائی (چد بن علی) : انبل الاوطار شرح منتقی 
الاخیار ۶“ ۰ مطبع حلہی ء عصر؛ ہرم سی رھ آے احزاء ْ 


العینی (بدر الدین) : ''عمدة القاری شرح صحیح 
البخاری' مطبع متیریةە؛ مصرے٭ رمم,رھ؛ ئےم 


اجزاء۔ 


القدسی (حسام الدین) : ''الرد علی رسالة المغعنیء 


حدم 2 
ڈمتی ٤خ‏ ق۹ءہ۔ 


۲٢۲11 


صسام ٍ ''صحیح الامام مسام“ لن مطبع صیح 1 سصر 1 
جب ھ٤‏ آٹھے اجزاء ۔ 

اامناوی : '٭ کنوز الحتائقی ف حدیث خیرالخلائق“ ء4 
معصہر : جح كہ+ھ۔ 

اقای ہے 8ی امس :اس ری 3 ملع 
مصریه ءا محر ٤‏ ۹-۰ ۱ء ؛ آٹھ احزاء ۔ 

الموصلی : ”'رسالة المفتی عن الحقظظ الکجاتبۂ' ہ٢‏ صصره4 
ہ+ ۳ھ ۔ 

النووی (عی الدین) : ”'شرح صحیح سلم'ء مطبع 
حجازی ے قاغرہ؛ وم۱۳ ھء اٹھارہ اخزاء 2 

س-- علم الاصول : 

آمدی (سف الەدین) 2 ”الاحکام یی اصول الاحکام؟ٴ“ 4 
مطبع صيح ؛'مصر ء ہرم۱۳ھ؛٢‏ تعن اجڑزاء ۔ 
۱ ہے ئرا۔۔ عفر ٤ ٥٣‏ 

ابن امیر الحاج : ”النقتریر والحیبر شرح التحریر''ء 
بولایء ہربتك,ھ۔راجرےء تی اجزاء۔ 

ابن حزم :2 ”الاحکام لامہول الاحکام *' 0 مر طبعة السعادہة ٤‏ 
صتصر ٢‏ نم٣۱۳‏ رم٣‏ ٣ھ‏ آٹھ اجزاء ۔ 

این حزم : ”'رسالة النبذ فی الففه الظاعری“؛ مطبمة 
الانواررء مصر ء.ہحپث٭۳رھ۔ ۱ 
الانامء مکتبھ حسیبه ء مصر م۶۱۹۳ ؛ دو اجزاء 


۴٣٣٦٣۹ ے‎ 


ابن ملک ٠‏ ”'شرح الہنار“' ء الامسنانه ء حس٣ك+ھ۔‏ ٭ 


یس 

این تمیه : ۃ رسالة معارج الاصول؟؛ ؛+ مصر ؛: 

۳ں ھے- 

الاستوی 2 ”'ہایة السول“' شرح ستہاج الوصول“ٴ 
(سُہاج البیضاوی کے ساتھ طبع ہوئی) ۔ 

الہاری (رعب اھ بن عبدالشکور) : ''مسلم النیہ وت٤ ٤‏ 
معر ۹ڑ چ۲ شر دو اجزاء - 

النثاریٰ۰ شی انوصرت ال کے لاہ 40 
مطبعة التوفبق ء مصر ا تن اجزاء ۔ 

الخضری (شبخ جد) 3 اصول الفقه ء طبع دوم؛ 
سترں؛ بوچے رم ۔ 

رضا (چد رشہد) : ”رسالذة سسر الاسلام و اصول 
التریع العامٴ“ ؛ مصر ۱ ۹۳۸۸ء ۔۔ 

السی (نمی الدین و تاج الد ین ) ٤‏ ''الابہاج؛“ شرح 
''المَہاج“ (شرح اسنوی کے ساتی طبع عوئی) ۔ 

البق (تاح الدین) : جع الجوامعم؟“' اور اس کی 


مح٣۳ھء‏ دو احزاءہ 
الشاٰطبی (ایو اسصحاف) : ”'الاعتصام؟“ ٴ مطبع 
۰ مد ۔صطفیل ٠‏ مسر حم ,رے2ھے, دو احزاء ۔ 
الٹنٰی : ” الموافقات ق اصول الشریعذ ٣ء‏ مطبع 
رحانهە ؛ مصرء؛ چار اجزاء۔ 


ہ۸ 
الشافعی : ٦‏ الرہالة ف علم الامول “ ء المطبعة 
العلیة ؛ سصر ٤‏ ۲ م-رھ۔ 
الشوکانی : '' رسالغ القول العقید ق ادلۃۂ الاحتہاد 
واقیدک وو ظعء۔ 
عضدالدین (قاضی) : ان کی شرح ابن حاجب ک 
کتاب ”عتمر المۃنہی؟“ پر ے۔ممھےء دو احزاء - 
الغرای (ابو حامد) : ”المستصفی سس علم الامول؟ ٤ِ‏ 
مصر ےم ۱+ء) دو احزاء ً 
الکوز لحصاری (مصطفی) ٠‏ ”متاقع الدفائی* شرح 
''حامع الحتائی٢'‏ ای سسصے۔ہلے الخادمی ؛ آستانھ ؛ 
ہ۱۳۰۶۸۔ 
‌َ-۔ اپا-۔ حنعی : 
این الیزاز : “ فاوی' بزازیه “' یا ''الجامم الوجیڑ“ 
(فتاویٴ عندیہ کے حاشیے بر طبع عوا) ۔ 
ان الیام (کال الدنن) : ٣‏ فح القدیر “ شرع 
”الھدابے/ء اس کے حاشیے بر ؟”'العتایہ“ ہے ۔ 
بولاقے جم رع رربرعے آٹھ اجزاء۔ 
این عابدین (بچد امین) : حاشیه موسوم یه ''ردالمختار“ 
حو ”'درضار“ ئر ےہ ن0 دارالسسععادۃ مب و ےے: 
نا اجزاء اور ىکمله دو جزوں میں ۔ 
این عایدین . شرح منظومهہ '' عقود رسم السی ٤‏ سر 
مطبم معارف ء شام اوح ھ۔ہ 


2019َ۲"۲ٔ6 
لٰٔ 


این عابدین  :‏ انشر العرف ق بناء بعض الاحکام : 
علی‌العرف؟“ - مطبع معارف شام ؛ ١‏ ورھھہ 

این قاضی ساوۃ یا ساونة (شیخ محمود بن اساعیل) : 
''جامع الفصولین/“/“ء المطعة الازھرىةذء؛ مصرء 
.مھ دو اجزاء۔ 
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این تجم (زین العابدین) : 'البجرالرائی“ شرح 
7ک الدفائق؟“' راور اس ئ2. حاشے پر این عابدین 
کی تالیف ”'منحه الخالق““ چھی ے) ۔ مطبع دار : 
الکنبالعریة الکبری ء مصر۶ پر ھ٤‏ آٹھ احزاء ۔ 

ابی حم ٭ ''الاشباہ والنظائر ا سمطبع حسبيه ء؛ مصریهھ ؛ 
٣ى۳"ھ۔‏ 

این وھہبان : ”'منظومة الوھہیيانهە'' جو ''المحبیةۂ“' کے 
حاسے پر طبع ھوئی ء ۱۹م 

ال مصعفقی (چد علاء الدین) × ا الدر المخعار“ شرح 
”نٹویرالابصار؟ ٴ مطب الواعظ ؛ مصر ؛ دو اجزاء ۔ 

الحموی (احمد بن مد) : ٭'غمر عیون الیصائثر'“' شرح 
الاشباء والنظائر““ دارالطباعة العاىة ف.۹ ھ۱ 
دو احزاء - 

. الخصاف ٠‏ ' کتاب الحیل؟' ٤‏ فاعرہء مم۳,ھ۔ 

ڈاماد آقندی (د بن سلیان) : '' مع الانہر““ شرح ''ماتقی 
الاعر“' اور اس کے حاشے بر ”الدر الملدقی کک چھچی 
ےے ) دارالطباعة العاصة ٴ ہ ۱۳ھ لَ دو اجزاء ۔- 


ہے٣"‏ 
الرسلی (خیرالدبن الەنیف) ۔× ہ'الفتاوی الخیریة؟“ ٠ء‏ 
دارالسعادۃ ۱١ ٦‏ ٣٤ھ۔‏ 
الزیلعی (عثان ین علی) × 'تےت الحتائق'' شرح "کت 
الدعائی'“٠ء‏ بولاقء ۳۳ھ ۔ مھ جھ اجزاء۔ 
السرخسی (شمس الدین) : ”المبِسوط'“ شرح ''الکاق؟؛ء 
مطبع السعادة غ سضر سح ھ٢‏ ۴۔ح احزاء۔ 
التببائی (چد بن الحسن) : ”'الجامع الصغیر“'“ (کتاب 
الخراج کے حاشے پر طیع ہوئی ء مطبم بولاق) ۔ 


الکبیسشاق × ''الجامع الکےر؟“؟ ء مطبعة الاستقامة ء 


٦٥۵۵ھ‏ ۔ 
عالمگر ٠‏ ''الفتاوی الھندیة“' 0 مطبع محتيةے ؛ سصمر؛) 
پیم ے 


قاری (ملا علی) 5 'شرح العفقة الا کہر)' , مصرء 
+۳ھ۔ 

اغی خان احمود اوزجندی) : ”'فتاویا خایە, 
(فضاویٰ عندبہ کے حاشیے پر) ۔ 
الضراع “٠ء‏ مصرے ےم ۔ ہر ممرھء سات اجزاء۔ 

المرغتاق (برھان الدین) : ”'المہدابة شرح 
”بدانة البتدی؟۶ء مطبع خر یف ہب ہے ظےھء 
جار اجزء -۔-‫ :_ 

الموصلىی (عبداق) : ”المختارں,, اور اس کی شرح 


)دے٣۳‏ 
ل0 

''الاختا رک مطبع حجازی ؛ مصر ‏ دو اجزاء۔ 

این جزی ٠‏ ۶ ”القوائِناهقھیة ق تلخیص مذھب الالکية٢ا‏ 
فاس ء جم۔ وع ۔ 

این عاصم . ”احمة الحکام“ 7 مطبع مصطفقی چد ء مر ؛ 
حم ,رد دو اجزاء۔ 

این قرحوت (ابراہم بن ۴د) : ''تیصرے الحکام“' مصرء 
ہ.س۳,ھء دو اجزاء۔ 

التسولی (ابو الحسن) : ''الہھجة فی شرح النحفذک 

”۲ الححتّۃ 

چ ٌ 

الحطاب (ابو عبداق) : ”'مواہب الجلیل شرح سیدی 
خلیل؟' ء مطبع سعادةۃ ء مصر؛ ر۱۳ - ۹٣۳ھ۱؛‏ 
چھ احزاء۔ 

سخرشی (عبداق) : اشرح ھت سیدی خلیل“؛ 
مطبع عاسة ٴ مصر ہ ەرخاہے0۳۱ھ؛٢‏ باج احزاء۔ 

العدوی : ان کا حاشيه ”شرحالخرشی“ بر (''الخرشی“ 

التراق : ''الاحکام ق میيز الفتاویل عن‌الاحکام/“ ٤‏ مطبع 
انوار ا ہر محٹ0ع۔ 

مالک (الاسام) < المدونذالکرعا؟' ء بروایت سحنون ء 
مطبع السعادۃ ٤‏ سضر )؛ س۳ مب0+ھ؛) سوله احزاء - 

المواق ء *'التاح والا کاہل لمختصر خلیل“ (حطاب کے 


۳ ۴۳ 


حاشے پر طبع عویٰ) ۔ 
٦--فقهہ‏ شافعی : 
ابن حجر : ”'اففتاوی الحدئشخه“ ء مطبع النعدم َ 
بصم (ایوالفخضل وی الدینں 5 'الہایذ+' شرح ”الغایة ““ 
9< وہ ے کے 1 2 
و ''التفغریبے بی شجاع ء مصرء مطبع حجازی > 
نمن احزاء ۔ 
الرافعی : ”'فح العزیز شرح الوجیز*؟ (کتاب المجمو چ 
کہ ڈمل میں جھسی) ۔ 
السی زی الدین) ”'الغفعاوی “' سصر +4 جح۳ج۔ 
٦۵م‏ ۳ھء دو اجزاء۔ 
السبوطی الامیاہ والتطائر“ 0 مطبہع مصطفیل چد ٠‏ 
1۹۰9۹ ھھ۔ 
النافعی۔ ۶ کن ابالام'' ء یولای جح مھ سات اجزاء۔ 
الترازی (ایو اسحاق) 5 ”'المہذب“ ٦‏ مطبع حلبی 7 
محضرء سا مب۳ ,رھ دو احزاء - 
الغزا لی 3 ”'الوجز؛' ل سمطبع المؤید والاداب ہ صحبے 
ے۰ م0۳ھے دو احزاء- 
المزیق ”'الہختمے“ ( الا۔؟۲ کے حاشیے ہے 
چوجیں ےے) اوت 
۹ ےم ٹطۂہ ورک 27 ز .2 ۱ 
تکله تھی الدین الس کا لکیا عوا ٢٤‏ م۱۳ ن ۳٣‏ وھ 
اب تک بارہ اجزاء طبع عو چکے ھی ۔ 


۳۔۴۰٣۳‎ 

النووی : ”'مہاج الطالبینە' مطبع ء خیریہ ء مصرا؛ 
9 ھچ 

التووی : فتاوی معروف بە ''المسائل المنشورۃ؟': 
دسشق ؛ پر مم ۱ھ 

ے ‏ فقہ حنیل : 

ابن‌القم الجوزیة : ”اعلام الموقعین عن ربالعالمین؛ء 
مطبع منیریه ء چار اجزاء ۔ 

ایز القم الجوزیه : ”'الطرق الحکمة ی السباسذالشرعیة“ ء 
مصر ٣‏ ١۱٣٣ھ‏ ۔ 

این نیمیە : ”حموعة الرسائل الکبریە“۶ء مصر؛ ٣٣۳٣ھ‏ 

ایں تیمھه : ا الفتاوی' مصرء مھ 
پا اجزاء ۔ 

ابن رجب (ابوالفرج عبدالرحان) : ””القواعد فق الفقة 
الاسلامی؟ە؛ ء مطبعةالصدق الخیریہ ء مصر؛ ۱۹۳۳ء ۔ 

این غدامه (مواقق الدین) : ”کتاب المفتی' ء مطبع 
المتارء مصرء طبع دوم ء یارہ اجزاء ۔ 

این غدامة المقدسی (شس الدین) : ”الشرح الکبیر؟“ 
('امغتی؟؛ کے ذیل میں چھجی ے)۔ 


۸۔۔ مقازرنات و دیگر مذاہ|ھب سیٰي4 ‌ 


این حزم :٠‏ 'المحلی“ 7 مطبع الممَة ء مصر ؛ ےمم۱۔ 
م٭ہخح ےھ ء گیارہ احزاء -‫ 


کے ۳ 


این رشد (الحقید) : ''بدایڈ المجّہد و نہایة المتصد“ ء 
مطے 
کت 
الدستقی ۰ ”'رحمة الامة یق اختلاف ال١ضی3)'‏ (ٴ۶'المیزان 
الکری'؟؛ کے حاشے یر چجھہی) ۔ 


صبیح ٤‏ مصر ) طبع اول دو احڑاء ے 


الہمعراتی (عبدالوعاب) :ٍ ”کتاب الحیزان الکریۂء 
مطبع اآزعریه ء ‏ ۔‌ورءء دو اجزاء۔ 

صبری (د حافظ) : ”'العقارنات والمقا بلاتۂ““ک ؛ مسصر 31 
ہے ورع۔ 

القرای (شہاب الدنن) : ”'الفرویٰ“ ؛ مصر ؛ طح اول 5 
.۳ ۱-مں ۶ء جار اجزاء ۔ 

۱ے 7 ِ۔ ۔- 

- تب شیعہ در علم فقہ و اصول فقه : 

بافر (الحاج سید ٭) : ”'وسبلة الوسائل ق شرح 
الرسائل “ ٤‏ علم اصول مس ء مططظم تمریزی ؛ 

۹ پچ - 

باقر (چد) : ”'حل العفوللعقد القحول“ (''وسلة 
الوسائل“' کے ساتھ چھبی ے) ۔ 
سائل الشرع““ َّ طٰہران ۸۸ھء) جے اجزاء۔ 

الحعسی العاملل (چد الجواد بن چد) ٠‏ ”مضاح الکر اسة 
مرخ عواعد الع لایدٴ٠‏ سطبمالُوری ٥َ‏ ۳-۱.۳ ھ٤٤‏ 
طباعت بوری نہیں ہوئی ۔ 


ااحلی اامحتی (جعقر فَ الحسن) 3 ”'شرائمالاسلام““ 7 


٠ ٣ دے‎ 

مطبع تبریزی ٢‏ ۔۰٣٣٣۱۳,ھ۔‏ 

الحیمی : '”'الروضۃة التضیر؛؟' شرح ”'المجموء“' 
(فقه زیدی) مع تتمه للاحنئی الیمی ؛ مطبع السعادء ؛ 
سصر ےمم ھء باب اجڑاء۔ 

الکظمی (عد سہدی) : ”احسن الودیعة ف تراجم 
مناھس الشیعۂة۶ء بقدادء رمب۔,ر ۵ء دو اجزاء۔ 

الکاظمی (چد مہدی) : ۃ”'عناوین الاصول/'ء بغداد؛ 
٣م۳ھ۔‏ 

الیسی : '۶اصول الکاقف“ ٠‏ ۵.م٣۱ھ۔‏ 

٠إ-‏ تاریخ فقه اور طبقات فقہاء : 

این الجوزی :ٍ ''مناقب الامام احمد بن حتیلٴء مطبع 
سعادة ٤‏ مضصر؛ ۹م۱۳ھ۔ 

این فرحون : ”'الدیباج المذھب ق معرفة اعیان عل|ء 
المذھب“' ء مصر ٣۵۱۰٣۱ھ۔‏ 

ابن‌الندع : ''الفہرست؛'ء مطیع رحاه ؛ مصرہ ہم۱۳ھ۔ 

این خلکان : ''و فیات الاعان و انباء ابناء الزمان/۶ء 
مطبع مینةء مصر ٤‏ .ساٹ دو اجزاء ۔ 

ابن عسبدالر : ”'الانتقاء ی فضائل النلائثة الاہة 

الفقہا“؟؛ء فاعرہ؛ .۵ ۱۳ھ۔ 

ابن قية : ۶ الامامة والسہاىن؛ مطبع مصطفقول ید ء 
مصرء دو اجزاہ ۔ 

این قتیة ٠‏ ”ل۶المعارف؟““ مطبع اِسلامبه ء مر ؛ مو ر۶ ۔ 


٦ے ۳٣‏ 
اسن (احمد) : ''فجرالاسلام؟“ ٭×فصر؛: طمع دومە 
۶۳ءء۔ 
امین (احمد) : ''تحی الاسلام“' ؛ مضر؛ م۱۹۳- 2۶۹۳+ 
نین احزاء۔ 


التبکتی : (سیدی احمد یابا) : ”نیل الاہتہاج بنطریز 

الد یما ۔'' ۶٢بر‏ حاشےهه ”االفیا۔ المذ ھے؟' تصفیف 
ضحج تی ِ 

این قفرحون 2 

نمءور باشا (احمد) 5 ”انظرة تارحیە یق حدوت المذاعب 
وانتننارھا - مطبع سلفيه + فاعرٹ یمم ے۔ 

الحسیتٹی (ابوبکر یبن هد! یه اھ) ٠‏ ”''طہقات الُافعے؟“' ٤‏ 
یغداد ۳٠ھ‏ ۔ 

الحضری : ''تارخ اننش رع الاسلامی*““ ؛مصر۔ طبع دوم 4 
٣ھ“‏ 

الخضری : ”'محاضرات تار الاسم الالسلامبۂ“ ء طبع 
جہارم ؛ مصضصرء مخحب] رھد دو احزاء ۰ 

الخضری : ”حافرات تار الدولة العبامیةٴء طبع 
چہارم ٤‏ عصرے وج رھاب 

الخطیبے (احمد بن علی) : تارج یقداد“ء؛ مصر ؛ 
۶۹۳۱ ؛ چجودہ اجزاء ۔ 

الراری (فخر الدین) 2 ”'متافي الامام السافعی؟“ ٴ' 
مصرء ۹٤ھ‏ ۔ 

رفا (هد رشید) : ”تاریخ الاستاڈ الامام شیخ چد عبد'“اء 


ےے۴ڈ 
مطیع المتارء مصرے ۳و ر2۔ ۱ 
سامی بک : ”'قاموس الاعلام“'ء استانول ؛ ہ.۳٣۱ء۔‏ 
السیکی (تاج الدین) :ٍ ””طبقات السافعیة الکبری“ ؛ مصرہ 
رجرردہء جھ اجزاء۔ 


ایق والسایس و الرنری > 4تار اریم 
الاسلامی ٤‏ مصرہ طیع دوم ) ۱۹۳۹ھ ۔ 

افو سی :21ىاشرواق ارسیت وا ا 
مطبع مصطفی چد ؛ مصرء دو اجزاء ۔ 


الخطی (جمیل) : ضسر طبقات الحتابله/' ٴ دمٹلٹفقی ٤‏ 


۔ھ9٥۹‎ 

الخبرازی : ''طیقات الفقہاءگا بغدادے وویم,ھ۔ 

طاشکری (چى بن مصطقولا) : ''التغائی الاعانذ ق علاء 
الدولة العث|ئة“ (یر حاشبه ابن خلکان) ۔ 

عبدالقادر (ڈاکٹر علىی حسن) : ''نظرة عاىمذ ف تارع 
الففه الاسلامی''؛ جز اول فاعرہ؛ مموء۔ 

عرنوس (حمود) : نارۓ القضاء فی الاسلام'؛ فاعرہ؛ 
م۰۴ ًء۔ 

الغقی (چد حاسد) ۔ ''اثر الدعوۂ الوعایبت'٠؟؛‏ مصر؛ 
۱۳۵۶ھ۔ 

اللکتوی الهندی (عد) : ''القوائد البہة فی نراجم الحنفیة 


م۳ اانلیقات اإسنیەۂ' ء مصر؛ م٣۱۳,ھ۔‏ 


ہے ۳ 

سبار کپ رڈاکٹر زی) : ”'کتاب الام“ پر اس کا رساله > 
مضر م۳ ۱ع ۔ 

سسرفہ (عطیہ مصطفول) : ”القضاء یالاسلام'ء مصر؛ 
۹ھھ۔ 

٢١-۔-‏ دیکر کتب عربی : 

این حزم : ”'القصل ق الملل والاعوا: والتحل؛؟ء 
مبصر ء طیع اول ے مہ ۱۳ء باعخ اجزاء ۔ 

این خلدون : ''المقدمه“ ء مطبع بہیە ء مصر ۔ 

این عبد ريه : ''العقد القرید' ء مطبع مصطفقیل چد ء 
مصرء ۹۳۵ ء ء جار اجزاء ۔ 

این فبیة : ”'عیونالاخیار؟' ء سطبع دارالکتب المصریة ء 
فا غرہ - 

این منظور : ”'تاموس لسان العرب۶“'۔ 

ابو نوسف : ”'کتات الخراج“ ء بولاق ۰۰ ۲م۳رھ۔ 

الجریدة الرسەید اللِنانیة ۔ 

الاسانی (جال الدین) و عبد (شیخ د) : ”المروة 
الو وا“ ء سطبع اعليه ء بیروت ء ۱۹۳۳ ۔ 

سلیان (شیخ ۴د) : اس کا رساله ”بای شرع سکم“ 
فاعرہء ۱۹۳۹ء ۔ 

شاکر (احمد چد) : ”الشرع واللغةء فاعرہ 0 

الشہرستانی : ”الملل و النحل“ (یر حاشيه ابن حزم) ۔ 


۱ ۹ے 
٦‏ 
الع۔ارف (رعارف) ”"السفقا مین الیدوکے مطم فحت 
1 ت‫ 

المعّدس ۳بی تھے۔ 

شاەولل اقشالدعلوی ‏ ''”ححة ات الہالغت“٢ء‏ مطہعم 
محر به ۶٣ى‏ ۳دھ۔ 

عےدہ (شخ چد) ۷ الاسلاہ۔ واتسرانة شےمع العملہ 
والمدنة““ 71 مطیح الءخار ٤‏ مسعصر اچ۳ ےا ۔-۔ 

الغزالل 2 ”۶ احماء علوم الدپن“' ٤‏ دطیع عناذنه مکر بے 0 
۳و اع چار اجزاء۔ 

فانون اصول الہحا کات المدیة'؟ و ''فانون الموجیات* 
اعاق 1 

الوردی۔۔ 'الاحکام السلطانه و الولاداٹ الدیہےدا مطبح 
حخمود یہ ۓياربهە ؛ صصصر ۔ 

'علة الاحکام العدلیة؟ اور اس یىی شروع حو مسعود 
آفندی ء علی حیدرء بازء غزی ء حاسی اور اناشی 
وغبرہ کی لکھی ہوئی یں ۔ 

حم وعة القوانن؟“' ٤‏ مطبع صادر ء بیروت ۔ 

”الشترہ الففَایُّة اللنائیة'۔ 


غیر عرفی مآخن 
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ا دمنادادمہ٣‏ ہصدا:اً 1صد دہ:ند4د[- 6٢٢٢٢‏ 
.8 :,3)20۳۰ ۔جچہصہ٦‏ 


,9 ( 0×۸7 .دنق 1 ۱1ص101(-0۲83٥‏ 


الْہ1 4٥ز‏ ۴× ند٤‏ ہد اء ۱ ۸۴0-3110 0۲11 
.4 بوەزعدط . ہضندہہ٣۲٣‏ 


١۶۱۴۸۴0 ء]--‎ ×۰: ٤٥٤ 1٣ہز)‎ ٣ہہدند۔‎ ۶(8, 


1923. 


7٦ 3401851-7306‏ 115518۴ ,60۸5503 
٭ ہل ”صاءہءمعم ‏ ا عم ولا××ص ۱ء -- وتہءم5ا 
۔فلہ٢‏ 5 ,1925-36 , اط 


)۱0۸۱0181۷--15٥٥0[0 ٥: ٠ہ‎ ٤ط‎ ٠5+4 ۷۰آ ]ہ‎ 
]٦بٌذمدصدب‎ 1۰. 


۔۰ 1:1513 1٥‏ ت ہا ۱1ء مصچہل :01071181151-1 0 
.0 إنتط 


٥طا٤‏ ]ہ ہءنتاء۲۵۸ ٥٥ت‏ معامت 11۸7115-016 
.1926 بصہقدصہ:] 1۷ احصنتمونئ یت( 


٥ط‏ دہ یي٥‏ ء٢‏ م×زگ5-.]108۸ 310115۸103140 
صا اطچەوط!' دەںمنوناء ٠ہ‏ دہد٥٦٤ءحاہہء۶ع<‏ 
۔(193 ,مط:ج] ۔ددا:ا 


6(۸ 7دا5 ریچ عاہ ۷۔-11:۷۷ 8۸7۷ ۸1۲۳ھ1510 
.1949۰ ,ا مداعہ 


۳۲ہ,ٴ" 


0001۸-214 کپ ظط 21[ 7 
195۰ عإءہلا (3۹٢٦۷٤۷‏ ۔دەتائلء 


ع٥1‏ داصد 0‏ ےےءنثادال 0209+ 
.1925 


٭بْر)) د۱ء حء؛اطءنطلظ: ج0۳٤‏ 1د/--(د۷) ۲۸1071 >7 
.1875 ب,5ء:۷ ۔صہلنادط*6“ د٥٤‏ ۲ ٭لصہ دات 


منلطاەم ٢‏ اہ ٤٥‏ ٥اند٢1‏ .1-1 ,57تا10۸0 
.8 بط٣‏ ۲۲ء3 .د۷نصدنة'1ٴ ١:165‏ 


صا]1'ا4 .زہ٥1‏ ۵۰ ةتلء؟ ۔1--.[ا ,]ا۲۸05 
,0 رط۲٢نہ۲ءظ‏ ۔قگتح٥۵ییو‏ 


۔1[۰ بد دم:1 ۔ءء ص۳۰۱۹۰م:اصال آدءزہا: ۲5٢-11‏ 


۔موممءء 1066٤۰‏ ۰ء ع1--50811 ,۸۲۸17۸1۸55۸۸1 
2۰ ,ہ170 .صہ۸۸148ھّ ٣'‏ ەں‌وندہ 
7۰ بصەذص] ٢۰۱٠٢۷۰‏ : ی تن م۵ے۔۔(.5.) ۸۲۸1077 


(۲۸5516۸0, ۲٥15-5 صمتاد0]‎ ٦٥ .(صد1'1:1‎ 
۲٢1ئ‎ ۰. 


۔اددسہہ ٭آبدتہ٥: ‏ ة٥‏ ء۶نذد۸٥صھ-ِ1‏ 3۲۸551061100 
.14 تاج 1929 ,1923 ,2۳1(8 ...حدم 


۶۰۲ حصوما ۰ص ب3۸ ]ہ ہ امن مزط2- 31071۸ 
۰ھ ع ال6 


تما ۴۰۱۱ا )ذہمرہ'] ط6 00100-150 3۸07775 
۰٢ا۷۵‏ 2 بصہ تد صصد([7 ,د۲ 


.ا٭ہ0) .×صد:م() دا ءصطء, نطل 7107.105176 
+0 دچمصت 


۳ہ۴*' 


بد×مقہ:ا .٠٣۳۰ء3‏ د۶ ہچص۸ ء0957708100-75 
17ء 


۔آا ہنم ٢‏ زہ<1 ٣ا‏ ۶م31۱) ہ۶٥٥٤٥اء‏ ٥؛زد+7]-.۲۲۸۷۲۲01‏ 
.۷ 3 ,.۱ء 95-۰ ,:(د٣‏ 


.٭ءت:4 ءمہز ہل ۲ہ اەہا ٭٭:5 ۲٢٢۲٢٢ ٢٢۸۶-۵‏ 
.8 , ,4٥م‏ 


۲۱۲۱۲۰٢ یٰھ”د ٌّصد صەناءدل+1865--+01‎ 8٥ 
.ھدآ ٤ء نزع مھ ت'م5: مگ(‎ ۲٥ہ١٥ہدب‎ 4. 


.4 . ہد م1 ءے٥ء‏ ت٥٤٢‏ جرہ1ر-۲۸/101110ذ5 
۰ل دصصعطب۸۸ ۲ہ عصتع1ہة0 عط۲'-۲' ,5011۸0۷1 
.0 ,ط×0 ءءص ٤‏ ن۳مرەمتعەال 


5/10, ےٛےذ ٘دها:1 ہ۲ء03](-.۷.۳۰‎ 16٥4۰ 
۲:ط٥×‎ ٥, 946. 


۔صعادقعلہ ٤ہ‏ چصن>ام5 ےا٦‏ --3 ,5۷۸107105 
,۰ ہہ1ٌ 5م 


۷۷ 1775 بب صحہن5ڈ)‎ 6“. ء٤.(--ےشم‎ 16:14٤ 
تنصدءفتہسھ‎  ؟دن4٥‎ ٠ ىجط؛‎ ط٥:‎ ٤٥٥ 
(۷۲۶۷ بعاء×ەلا‎ 1944 


قد صصسحط]1(- ای م۸ آہ 0 038۔۷۷۱۲150 
+7۰ برع٣دہ(ل8٥) ٦۵۸۰.‏ 


اقعطتڈ5۔اء 1 0۔٣‏ ,0577۸17510 ۷ 


. صچ صنا٤ءہ6‏ .جصعطمۂ دنہ: ٤ص‏ 


ب11 :720 -×چدسصط نہ[ج۰۶ء۷ ۔- ۲578778510 ۷۷ 
-ااعضطت. ‏ غص معطدنمددةءدسعط۸( ےا 
+04 روئعورمآ ۔عمتصدلی :11ء7 عتاء 
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